Psa.cha ._J/a. X&ﬂéé

UM LUGAR SAGRADO AFRC-BRASILEIRO
MNA CIDADE DE SALVADOR

M;..r-ie:-.. Alic.a Par-air-a:. .Ja.:.. SE[V::-.




Pe)r‘a\ Je Xa\/léa:

UM LUGAR SAGRADO AFRO-BRASILEIRO NA CIDADE DE SALVADOR






Fundacao Gregorio de Mattos

Pe)r‘a\ Je Xa\/léa:

UM LUGAR SAGRADO AFRO-BRASILEIRO NA CIDADE DE SALVADOR

Salvador, 2019



Copyright © by Maria Alice Pereira da Silva

Nenhuma parte deste livro pode ser reproduzida, sejam quais forem os

meios empregados, a ndo ser com a permissao esctita do autor, conforme

alein® 9610 de 19 de fevereiro de 1998. Todos os diteitos reservados.

Prefeito

Antonio Carlos Peixoto de Magalhaes Neto
Secretario Municipal de Cultura e Turismo
Claudio Tinoco Melo de Oliveira

Presidente da FGM

Fernando Guerreiro

Chefe de Gabinete

Edwin Silva das Neves

Assessora Chefe

Viviane Vergasta Ramos

Assessor Técnico

Plutarco Drummond de Magalhies Neto
Gestor do Nucleo de Tecnologia da Informagio
Eric Ferreira de Castro

Assessora Juridica

Thais Conceiciao de Santana

Gerente Administrativo-Financeiro

Gildete Nascimento Ferreira

Diretora de Planejamento e Projetos Culturais
Silvia Maria Russo de Oliveira

Gerente de Promogao Cultural

Felipe Dias Rego

Gerente de Equipamentos Culturais

José Francisco de Assis Santos Silva

Diretora de Patriménio e Humanidades

Milena Luisa da Silva Tavares

Gerente de Patriménio Cultural

Magnair Santos Barbosa

Gerente de Bibliotecas e Promogao do Livro e Leitura
Claudijane Pereira Palma

Assessora de Comunicagao

Patricia Lins Cerqueira Rocha Barbosa

Coordenagdao | Magnair Santos Barbosa
Revisdo | Conceicao Rodrigues

Capa | Shelter Mello

Foto da Capa | Juscelino Pacheco
Diagramacgao | Carolina Valois

Impressiao | Grafica e Editora Liceu

S586p Silva, Maria Alice Pereira da
Pedra de Xang6: um lugar sagrado afro-brasileiro na cidade de
Salvador / Maria Alice Pereira da Silva ; Fundagdo Gregério de Mattos ; coordenagao
Magnair Santos Barbosa ; prefacio Fabio Macédo Velame, Wilson Rogério Penteado
Janior. — Recife: Liceu, 2019.
157 p. til.

Inclui referéncias.

1. Pedra de Xangd — Cajazeiras (bairro) — Salvador (BA) —
Historia. 2. Monumentos — Conservagao e restaurago —
Salvador (BA). 3. Monumentos naturais — Salvador (BA). 4.
Cultos Afro-Brasileiros — Salvador (BA) — Historia. 5. Patri-
monio Cultural — Protegdo — Salvador (BA). I. Fundagdo Gregorio
de Mattos. II. Barbosa, Magnair Santos. III. Velame, Fabio Macédo. IV. Penteado
Junior, Wilson Rogério. V. Titulo.

CDU 725.94
CDD 725.94

PeR —BPE 19-245

ISBN: 978-85-5531-059-1



Agrad imentos

Agradeco ao Deus Supremo, aos orixas, aos voduns, aos in-
quices, aos caboclos, aos encantados e a ancestralidade por ter me
propiciado o estudo e realizacdo de tao nobre pesquisa sobre a
Pedra de Xango.

As comunidades de terreiros da cidade de Salvador. Aos Tatas,
Yas, Babas, Donés, Mametos, Ogans, Ekedes e a todo o povo-de-
-santo.

A Prefeitura Municipal de Salvador pela publicaciao do livro.

Ao Programa de P6s-Graduagao em Arquitetura e Urbanismo
e seus funcionarios.

Aos meus colegas do Grupo de Pesquisa EtniCidades e aos

meus colegas do mestrado.

Aos fotoégrafos Juscelino Pacheco, Gabriel Silveira, Monica Silveira
e ao cinegrafista Edilton Vida, pelos registros da pesquisa de campo.

Aos meus amigos Arivaldo Lima, Arminda Maria d’Alva e
Souza, Camilo Afonso, Cassio Castro, Everaldo Duarte, Gerciley
Alves Santana, Hari Alexandre Brust, Heibe Santana, Honorato
Aragjo, Ivanise Sena, Jaime Nascimento, José Augusto Saraiva Pei-
xoto, Karina Souza, Lisa Earl Castilho, Regina Célia Rocha, Ro-
berto Rodrigues, Sandro Correia, Walter Passos, pelos incentivos,
apoios e contribuig¢des.

Aos profissionais que subscreveram a proposta da criagao da
Area de Protecio Ambiental de Salvador (APA Municipal Assis
Valente) e do Parque em Rede Pedra de Xang6 e os estudos para o
reconhecimento da Pedra de Xangd como patrimonio geolbgico.

Aos meus amigos e familiares, especialmente, a minha irma Mi-

rian da Silva Alcantara, pelo apoio incondicional.






Sumario

Prefacio T s s s s s ane s s snn . OO
Prefacio L1 oot et s e st s s en 12
PIOIOZO ittt e s s s s s s s an sasssnnscnennes L
A Pedra de Xang6: Um Lugar Sagrado ..ot it sensenesssssssssnesnees. 10
TOEEOAUGCAO ottt ettt bbbt ekt st bt h ot et st et et bbbt ettt et 17
Capitulo 1

A Pedra no Contexto da DIASPOTIa .......coviuiiiiiiiiiii it s s 26
Capitulo 2

Cajazeiras Uma Cidade Dentro da Cidade ..o e ees 49
Capitulo 3

Rituais dos Terreiros de Candomblés de Cajazeiras e sua Relagio Com a Pedra de Xango ................... 69
Capitulo 4

Tecendo Redes de RESISTENCIA v.uuviviecuiiivieciie e s snin s svsss s snnsnennes 101
Capitulo 5

Pedra de Xang6: Na Encruzilhada da DIASpora ... 113
Capitulo 6

Pedra de Xangd ¢ Enredo, € Rede ... s snee 130

RETEICIICIAS wvveve ittt ettt ettt et et e et et eve e e st stesut seasanestesa seese st susse saeses sunnsseseenssssensuesesessessesrsnnsssssenssnnense 14D






Prefacio I

No meio do caminbo tinha uma pedra,

Tinha uma pedra no meio do caminbo...

Carlos Drummond de Andrade

O rochedo esta la, rude, ereto, firme, uma pedra de grandes
propor¢oes, dura, uma pedra, nada mais que uma pedra. Entao,
quais sio os caminhos que nos levam a ver essa pedra enquanto
arquiteturar

Ja que se trata de caminhos, temos que convidar Exu a nos
orientar, ou nos desorientar, ardiloso que é, entre varios caminhos,
que sempre se cruzam. Exu esperto, sabendo que os caminhos sao
longos, tortuosos, perigosos deixa essa tarefa para Maria Alice, que
nos desvela o fato de que a pedra teve forga suficiente para mudar
o curso da construcao de uma via arterial, que cruza o miolo da
cidade do Salvador. A pedra teve impeto para mudar o rumo da
Avenida Assis Valente, edificada pelo poder estadual. A pedra con-
vocou até entidades do Orum para convencer os governantes do
estado da Bahia, a mudar o rumo da estrada de asfalto e concreto,
mas por enquanto ela ¢, ainda, uma pedra.

Maria Alice, ouvindo os conselhos de Exu, nos convida a bus-

car essa resposta em caminhos distantes, na Africa. Nos leva ao

Olumo Rock (A pedra Grande Abeokuta/Nigéria), que servia de
esconderijo, de abrigo e pildo, nas épocas de guerra, tornando-se
morada do povo Egba, tornando-se o Orixa protetor da cidade.
Leva-nos em seguida para Angola, e nos apresenta as majestosas
Pedra de Pungo Andongo, que era fortaleza do povo Bantu nas lutas
contra as invasoes portuguesas, ¢ do trafico de escravos. No Be-
nim, em Uida e Abomey, entre o povo jeje, nos mostra que o deus
do trovao, o vodum Hevioso, habita nas pedras, “que a for¢a do
trovao esta contida nas pedras”. Em seguida nos leva a Mali, e
Burkima Faso, em que cada casa quando uma crianca nasce, uma
pedra ¢ colocada no canteiro da familia para receber a dgua da
chuva para protegao da crianca.

Exu convoca Maria Alice a voltar de suas andancas da Mae Afri-
ca para novas andangas pelos caminhos da Bahia. Nos apresenta
a Pedra de Ogum em Sio Francisco do Conde, relatada por Nina
Rodrigues, a Pedra de Oxumaré em Salvador, destacada por Basti-
de, préxima ao mar onde as criangas eram apresentadas a divinda-
de para uma vida de bonanca, a pedra de Obaluai¢ no Parque de
Sdo Bartolomeu que cuidava dos desvalidos da cidade, trazida por
Serpa, a Pedra da Baleia, no meio do Rio Paraguacu, nos seios de
Cachoeira e Sio Félix, que ¢ Temanja Ogunté que viera da Africa,
acompanhando os navios negreiros e se transformou numa pedra
para cuidar dos seus filhos escravizados nos engenhos de agticar
do reconcavo, assim como as Pedras do Cavalo e da Rachada em
Cachoeira, morada dos Caboclos e dos Tupinambas, e na Pedra do
Sal, no Rio de Janeiro, no bairro da Satude, ponto de desembarque

de negros escravizados.
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Apos tantas andangas, Exu lembra que temos de tomar o ca-
minho de volta a Pedra da Avenida Assis Valente, no coracio do
Bairro de Cajazeiras. Temos que retornar de onde partimos, e nos
deparamos em frente a pedra, ela esta la, imponente, a pedra. Ma-
ria Alice nos apresenta a pedra com muitos nomes, alcunhas dadas
pelos moradores de Cajazeiras: Pedra do Buraco da Onga, do Qui-
lombo do Urubu (Orobu), na regiao de Piraja, Pedra do Buraco do
Tatu, do antigo Quilombo do Buraco do Tatu na regiao de Ipitan-
ga/Itapui, pedras rotas de fugas e moradas de indios tupinambads
e negros escravizados no imaginario da populagao local; também
conhecida como Pedra do Ramalho, em virtude do ato heroico do
Sr. Ramalho de Souza Barreto, que se amarrou na pedra para evitar
a sua explosao. Para o povo-de-santo de Cajazeiras Pedra dos Ca-
blocos, Pedra de Nzazi, Pedra de Sogbo, Pedra de Xango.

A pedra é uma ou varias?

Sdo tantos nomes quanto os caminhos que levam a ela.

Mas o nome mais presente na comunidade de Cajazeiras e do
povo-de-santo de Salvador é — Pedra de Xang6 -, o senhor das
pedras de raio, jacuta (o jogador das pedras), Odum Ara, o Rei
de O16, senhor do trovao, da justica, do fogo, do Ox¢, e da vida,
Kawo-Kabiyesilé. Na pedra, Xango tém sua morada.

Essa morada, a Pedra, através dos rituais, da festa sacralizada, das
labaredas das fogueiras e amalas irradiam-se, conectam-se em rede, se
espalham pelos terreiros de candomblé de Cajazeiras, compondo suas
arquiteturas. Sao muitos os caminhos e temporalidades que levam
Xango6 a adentrar o recinto dos barracGes dos terreiros em suas festas:

a fogueira de Xango no Tumbi Odé Oji; a fogueira de Xang6 no Odé
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Tokeji Lodemim, o amala de Xang6 no Oba Baba Séré, a festa de
Xang6 no Oxalufa, a fogueira na festa de Nzazi no Mutalombo Yé
Kaiongo, e a caminhada da Pedra de Xango6 organizada pelo Tomim
Kiosise Ayo. Idas e vindas do povo-de-santo a pedra de Xango.

Em sua imponéncia, a Pedra de Xango6 catalisa o movimento
do povo de Cajazeiras em prol da criagdo da APA Municipal Vale
Assis Valente, assim como a do Parque em Rede Pedra de Xan-
g0, algo inusitado na cidade, na contramao de um plano diretor —
PDDU segregacionista e racista em curso, cuja presenca se firmou
no respectivo documento a base de luta, mobilizacao, pressao do
povo-de-santo, entrando no apagar das luzes, no final do processo.

A Pedra de Xang6 convoca, ainda, o seu povo para a mobilizagao
em busca do Tombamento Municipal pela Fundacao Gregério de
Mattos, que ¢ concedida pelo Conselho Consultivo do Patrimoénio
Cultural. Apesar de tantas batalhas e conquistas, Xang6 orgulhoso
e glamoroso, sempre quer mais, e traz da Africa o seu descendente
direto, para testemunho de suas vitorias, o Alaafin de Oyo Adeyemi
IIT para que possa reverencia-lo, e para que com o seu ax¢ dar-lhe
sua bencao, filho que luta e roga a pedra — o seu ancestral - pela
preservacao da cidade de Oi6, pede a Pedra de Xang6 que lhe ajude,
em sua causa, naluta pelo reconhecimento de Oi6 como Patrimonio
Mundial pela UNESCO, como forma de sobrevivéncia ao secta-
rismo e radicalismo religioso na Nigéria. Os caminhos percorridos
por Maria Alice pela Affica, Salvador, Recdncavo, Rio de Janeiro,
Cajazeiras, caminhos tortuosos, longos, levam a pedra de Xang6. Os
rituais do povo-de-santo, as festas a Xango, edificam o lugar de sua

morada, criam essa Arquitetura de Pedra.



Arquitetura sem paredes, portas, janelas, telhados, sem fora e
dentro, mas o lugar do abrigo de histérias de indios fugidos, mo-
rada de lendas de lutas e resisténcia de negros quilombolas, cabana
de caboclos, e habitar de Orixas, Voduns e Inquices, a casa de
Xang6 — reverenciada pelo Alaafin de Oyo -, centro de uma APA
Municipal, elemento geratriz de um Parque Urbano, Monumento
Tombado pela Prefeitura dessa Cidade tece a rede de terreiros de
Candomblé de Cajazeiras.

Um lugar sagrado afro-brasileiro compartilhado pelo conjunto
de terreiros do miolo da cidade, e, principalmente, que compde a
espacialidade e a arquitetura dos terreiros de Cajazeiras, tornan-
do-se uma coisa so, onde a arquitetura dos terreiros e a pedra de
Xango6, tornam-se um uno indivisivel, inseparavel, caminhos en-
trelacados em encruzilhadas diversas. Uma tnica Arquitetura.

A Pedra de Xangd: Um Lugar do Sagrado’ nos provoca a perceber
a arquitetura sempre com outros olhos, nos desafia a vivenciar e
experimentar o lugar edificando arquiteturas até nos tornarmos
divinos, a pensar que uma mera Pedra, nada mais que uma Pedra

no meio do caminho, pode ser Arquitetura.

Fabio Macédo Velame!

! Possui Graduagio em Arquitetura ¢ Urbanismo pela Faculdade de Arquitetura
da UFBA (2003), Mestre em Arquitetura e Urbanismo pelo PPGAU-UFBA, na
linha de Teoria e Critica da Arquitetura e Urbanismo. Doutor na linha de Res-
tauracdo, Conservagio e Gestio de Bens Patrimoniais. Atualmente é professor
Adjunto II da FAUFBA. Lider do grupo de pesquisa EtniCidades: Grupo de
Estudos Etnicos e Raciais em Arquitetura e Urbanismo - CNPQ/UFBA. Mem-
bro do grupo de pesquisa MALOCA: Grupo de Estudos Multidisciplinares em
Utbanismos e Arquiteturas do Sul - CNPQ /UNILA. Membro do Colegiado Se-

torial de Culturas Afro-Brasileiras da SECULT-Secretaria de Cultura do Estado
da Bahia para o biénio 2014-2016. Superintendente de Meio Ambiente e Infra-
estrutura da UFBA - SUMAI/UFBA. Tém experiéncia na 4rea de Arquitetura
e Urbanismo, com énfase em Arquiteturas de Grupos Etnico-Raciais, Povos
e Comunidades Tradicionais: Africanas; Afro-brasileiras - Habitacio Escrava,
Remanescentes de Quilombos, Terreiros de Candomblé, Afoxés, Blocos Afro,
Maracatus, Congadas, Marujadas; Aldeias Indigenas; Comunidades de Fundos e
Fechos de Pasto; Povos Ciganos; Ribeirinhos; Comunidades Extrativistas; Co-
l6nias de Pescadores e Matisqueiros; e, Gerazeiros.
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Prefacio Il

Ler a Pedra de Xang6 em seu mundo vivido e percebido, consi-
derando-a enquanto manifestacdo do sagrado e revestida da proble-
matica do patrimonio cultural é o que se propos Maria Alice Silva
nesta sua obra, originariamente apresentada em forma de disser-
tagao, exigida como requisito para a obtencao do titulo de Mestra
em Arquitetura e Urbanismo. A questdo central, competentemente
bem construida e executada em termos epistemolégicos e também
metodoldgicos, se insinua entre afetos - advindos da propria auto-
ra, que inicia o texto (Prélogo) assim mesmo, contando suas me-
morias envolvidas com o lugar em que se desenvolveu o campo da
pesquisa — e o comprometimento social levado ao cabo a partir do
clamor dos segmentos praticantes das religides afro-brasileiras que
tem na Pedra de Xang6 referencial fundamental nas praticas vivi-
das cotidianas. Partindo do evento dramatico que marca a abertura
da Avenida Assis Valente, em 2005, e o consequente desnudamen-
to da Pedra, a autora ao problematizar a situacao, investe, em um
unico empreendimento intelectual, demonstrar a importancia his-
torica do lugar e perceber a dimensdo patrimonial da Pedra, nao
necessariamente a partir da légica das politicas de patrimonio, mas,
especialmente, a partir do que expressam e sentem 0s proprios
atores da pesquisa, em seus discursos e praticas. “Salvar a Pedra”,
mais que um exercicio retérico da perda, trata-se de uma tarefa

para fortes e persistentes alocados num campo em que referenciais
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de classe e raga se impoem pautando desigualdades, ainda que sob
uma ideologia nacional regulada no pressuposto da diversidade.
Neste tocante, nao ha duvidas de que esta obra ¢ marcado por
sua relevancia social. Se “Santuarios” foram perdidos na cidade de
Salvador (a exemplo do que nos mostra a autora a0 mencionar o
Dique do Torord), luta-se para que a Pedra nao seja! Luta-se para
que nao seja implodida, para que nio seja cercada, para que seja
respeitada nos moldes tais quais as cosmovisdes do candomblé
determinam, em que pesem as diferenciagoes e entre-lugares das
assim convencionalmente entendidas, “nacées” do candomblé, e
suas praticas.

O trabalho de Maria Alice cumpre este papel: o de elucidar qua-
litativamente uma situagao envolvendo histérias, pessoas, dramas e
codigos enredados por uma teia de significados, incluindo campos
de tensao, relacdes de poder, processos de (re)criagao do passado
e perspectivas futuras: eis af, a tonica da problematica patrimonial.

Sem incorrer num tom superficial, ou alegbrico, a autora nos
da uma dimensao apropriada da realidade vivida pelos sujeitos da
pesquisa: sao, na maioria, comunidades de terreiros de “laje”, ne-
cessitando buscar outros locais para a manutencao dos cultos li-
turgico-religiosos, marcados pela importancia do uso de espécimes
botanicos. Daf também, mas nao apenas, ser a Pedra de Xangd
lugar de importancia sagrada para os que ali vivem.

Com os dados apresentados por Maria Alice, visualizamos cla-
ramente a razao simbidtica que marca pessoas e Pedra: os sujei-
tos atingidos pelo evento dramatico de abertura da Avenida Assis

Valente “salvam a Pedra” [da implosio e de outras ameacgas sim-



bélicas), porque, ao fim e ao cabo, a Pedra cumpre a missio de
salva-los cotidianamente diante das mazelas e da labuta da vida.
Mais que isso: a Pedra induz ao bem viver, evoca memorias de
trajetorias pessoais, mas também de todo um “povo” que precisou
aprender a se ver num contexto diasporico. A Pedra marca a vida,
razao pela qual, adeptos do candomblé em suas obrigacdes religio-
sas nao hesitam em percorrer o caminho até a Pedra em canticos a
Ossaim e demais divindades em celebracio a vida; assim como nao
hesitam, caso necessario, em permanecer ““...um dia e meio toman-
do conta da pedra”, como enfatizam os depoimentos apropriada-
mente apresentados. Alias, digno de nota ¢ a importancia atribuida
aos depoimentos reveladores de uma certa “ontologia local”. Sao,
pois, a0 menos ao meu ver, através delas — das narrativas com base
em ontologias — que podemos seriamente pensar nos patrimonios
e suas logicas. A Pedra é pedra, mas é também cultura, matéria,
espirito, morada...

Igualmente, as praticas litargicas efetivadas na Pedra, muitas de-
las acionadas a partir de um posicionamento politico dos sujeitos
sociais diante do evento dramatico, revelam a importancia social
do lugar — como a oferta do Amala de Xang6 e seu aspecto dadi-
voso e agregador de agentes sociais.

Este trabalho vem somar-se a importante safra de estudos que
trata dos circuitos sécio culturais diaspéricos envolvendo afrodes-
cendentes, suas histérias e referenciais culturais. Apés lermos seu
livro, ficamos com a convic¢ao de que a Pedra de Xango ¢, portan-
to, “um dos muitos palacios do Rei Xangd”. O que inicialmente

se insinuava como situa¢ao notadamente localizada —Cajazeiras e

adjacéncias —, propositadamente, ao fim da obra, vé se tratar de
um importante ponto do circuito diasporico negro africano.

Em suma, o estudo ora apresentado corresponde a um trabalho
ricamente documentado em que se faz bom uso do material uti-
lizado, marcadamente, fontes escritas secundarias — mas também
algumas primarias — e fontes orais. O modo farto e detalhado com
que a autora traz o material em sua dissertacao revela-se um dossié
extremamente Util a quem quiser aprofundar a tematica abordada.

Ao longo dos capitulos, passamos a conhecer parte da reali-
dade prenhe de significados dos terreiros através das imagens de
pessoas e lugares, bem como das falas dos sujeitos. Igualmente
notavel, tem-se o conjunto de imagens na forma de fotografias ao
longo de toda a dissertagao; imagens que falam e ajudam a compor

o enredo da narrativa.

Cachoeira, marco de 2017.

Wilson Rogério Penteado Junior?

* Graduado em Ciéncias Sociais nas modalidades Licenciatura Plena em Ciéncias
Sociais e Bacharelado em Antropologia Social pela UNICAMP (2001). Mestre em
Antropologia Social pela mesma Universidade (2004). Doutor em Antropologia
Social também pela UNICAMP (2010). E Professor Adjunto de Antropologia,
nivel 2, na Universidade Federal do Reconcavo da Bahia - UFRB, onde atua como
pesquisador no grupo “Corpo e Cultura”, lecionando no Centro de Artes, Huma-
nidades e Letras, sediado na cidade historica de Cachoeira-BA.
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Prologo

Em Cajazeiras e seu entorno, conjunto de fazendas na antiga
zona rural de Salvador, capital do Estado da Bahia, o verde pre-
dominava, os cheitos de mato e de terra exalavam no ar, a brisa
forte acariciava as faces dos seus poucos habitantes ou visitantes,
agraciados, ainda, com o cantar dos passaros, numa pura magia. As
pitangueiras, os cajueiros, as mangueiras, as cajazeiras convidavam
a um piquenique no inicio da tarde.

Em Aguas Claras, sim. Porque as 4guas eram cristalinas. A Praca
do Matadouro era o principal palco, onde as pessoas degustavam
o bolo de estudante, o mingau de milho delicioso de tia Virginia e
aguardavam o abate dos bois. Crian¢as de maos dadas com os pais
assistiam ao cortejo funebre dos semoventes e as suas inusitadas
fugas para nao morrerem. A apoteose era quando, na hora de ser
abatido, o animal quebrava a cerca e safa em disparada. A criancada
ia ao delirio, com muitas gargalhadas e correria, sem a preocupa-
¢ao com uma eventual chifrada.

A historia acima faz parte do meu arquivo memorial, por ban-
das em que transitei outrora. Oriunda de uma familia evangélica,
conheci Aguas Claras - Cajazeiras na infancia, e possuo lagos afe-
tivos muitos fortes com este lugar. Nunca imaginei trabalhar o
tema “A Pedra de Xang6: lugar sagrado afro-brasileiro na cidade
de Salvador”, em minha dissertagdo, até porque niao a conhecia.

No segundo semestre de 2011, fora me solicitado ajuda juridica
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para que o monumento fosse reconhecido como patrimonio cul-
tural afro-brasileiro.

Um filme, naquele instante, passava na minha mente. Nada res-
pondi, mas o universo conspirava a favor. Uma trama estava sendo
tecida, eu precisava dar uma resposta.

Viarias condi¢des contribuiram para que eu assumisse tao nobre
missao: sou operadora do direito, advogada; testemunha ocular
das matas fechadas, das arvores frondosas e seculares que existiam
naquela regido; trabalhava, na época,com pedras e rochas; o Lote-
amento Santo Antonio — considerado o Shopping dos Terreiros
- localizado em Cajazeiras XI — numa APP (Area de Protegio
Permanente) — as margens do Rio Joanes — Ipitanga é um parce-
lamento da fazenda Coqueiro Grande realizado pelos Senhores
Flaviano da Apresentagao e Joao de Deus da Apresentagao (meus
tios), primeiros comerciantes de Aguas Claras. O nome deste bair-
ro, que tem a maior rua do seu logradouro — Rua do Matadouro
- foi dado pelo senhor Raimundo Nonato da Apresentagao (tio da
autora). A denomina¢iao Rua do Matadouro ¢ em homenagem ao
primeiro estabelecimento comercial daquela area, também cons-
truido pela familia Apresentacio na década de 70, responsavel
pelo abastecimento de carne bovina de toda a cidade de Salvador.

Os ventos eram favoraveis. Eu sabia onde estava pisando. Era
como alguém me dissesse: eu ja te dei “jovens tardes de domingo,
tantas alegrias, velhos tempos, belos dias”. (ROBERTO CARLOS,
1977) Esta na hora de vocé dar ouvido aos lamentos do povo de
terreiros: Tatas, Yas, Babas, Donés, Mametos, Ogans, Ekedes que

clamam por socorro e justica. Além disso, tinha um agravante. Por



ser gémea bivitelina® e otiunda de familia evangélica, desde pe-
quena eu precisava elaborar um discurso convincente para que 0s
meus pais liberassem eu e o meu irmao gémeo para comer o caru-
ru dos erés. E o meu discurso era baseado nas minhas raizes. Com
esse empenho, os filhos dos crentes eram os primeiros a chegar
para se alimentar da comida do Orixa.

Na juventude, o discurso passa por uma sofisticacao. Na familia,
eu fui a primeira jovem a assumir os cabelos carapinhos. Meu pai
detestava a ideia. Ele nao concebia que uma filha de proprietaria de
saldio de beleza tivesse cabelo encarapinhado. O principio do contra-
dit6rio, da ampla defesa, era a base da nossa educagdo e o meu pai
eraum bom orador. Eu precisava ser melhor do que ele e enriquecer
o meu discurso. Com que argumentos? Que os meus cabelos “du-
ros” eram uma forma de homenagear a minha ancestralidade; que
os meus cabelos carapinhos eram o meu patrimonio cultural; que
os meus antepassados foram arrancados da Africa. Fu comegava
a contar a histéria que todo mundo ja sabe. Meu pai percebendo
que a oratéria ndo teria fim, dava logo o veredicto: “pare de falar,
Maria Alice, fique com o seu patrimonio cultural.” Venci o debate, e
os meus irmaos apelidaram meus cabelos de “patrimonio cultural”.

Entdo, chegou a hora da minha ancestralidade me cobrar. Era
como se alguém dissesse: “vocé nao vai ficar parada, vocé conhece
essas terras € o que o povo-de-santo esta a falar. Que ¢ de o seu
discurso de raizes, patrimoénio cultural e ancestralidade? Sua ances-

tralidade esta 14 na Pedra de Xango, va defendé-la”.

3 “Os gémeos sio, para os lorubas, simbolos da fertilidade e de familia numero-
sa” (LEITE, 2008, p. 64)

Entendi o recado. Nao era apenas um pedido do povo de ter-
reiro, era um pedido da minha ancestralidade. As caminhadas por
Cajazeiras representavam uma viagem ao tunel do tempo. Nessa
viagem revi antigos amigos e conquistei outros. Ouvi reclamagdes
de pai de santo, afirmando que minha familia foi uma das primei-
ras a poluir os rios de Cajazeiras. Nos lugares visitados, as pessoas
entrevistadas faziam com que eu remontasse o passado e, as ve-
zes, ficavam com os olhos marejados. Naquelas andancgas estavam
fragmentos da minha histéria, dos meus antepassados que roga-
vam por justi¢a. Foi assim que montei o quebra cabeca.

Foi para este lugar que precisei voltar. Nao para passear como
nos tempos idos, nao para brincar de esconde-esconde, mas para
resgatar uma historia que é minha, é nossa, que ¢ de todo povo
negro na diaspora.

Na academia, aprendi que o “ethos de um povo é o tom, o
carater e a qualidade de sua vida, seu estilo moral e estético, e sua
disposi¢ao ¢ a atitude subjacente em relacio a ele mesmo e ao seu
mundo que a vida reflete”. (GEERTZ, 2008, p.93)

O caruru dos erés, os cabelos encarapinhados, a Pedra de Xan-
26 sao ethos do povo negro desta cidade. Em nome da minha
ancestralidade, quero pedir perdao as comunidades de terreiros
por minha familia ter contribuido para a degradagao ambiental em
Cajazeiras e espero que essa reflexao ajude a salvar o que ainda se

mantém de mancha verde na regiao.

Axé.
Maria Alice Pereira da Silva
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A Pedra de Xango: Um fugar Sagrado

Figura 1 - Imagem aérea da Pedra de Xango

;.

Foto - Gabriel Silveira, 2019



Introducao

Somente o mito podera falar das diversas dimensoes
do existir caracteristico da cultura negra, onde o Ser
é, e 0 n2o Ser também é: o mundo dos vivos, o exis-
tir dos ancestrais, as for¢as cosmicas que governam
o universo. Esse mundo e o além, em processo de
interagdao permanente. Em suma, o mito ¢ o discurso
capaz de representar a vida e a morte, o tudo e o nada,
o pleno e o vazio, o visivel e o invisivel, o dito e o ine-

favel, o mistério da existéncia [...]. (LUZ, 1995, p. 21)

Esta obra - Pedra de Xango: um lugar do sagrado afro-bra-
sileiro na cidade de Salvador - foi, inicialmente, apresentada em
forma de dissertacao. Discorre sobre a formac¢ao rochosa de
8m de altura e aproximadamente 30m de diametro localizada na
Avenida Assis Valente, principal logradouro que interliga Caja-
zeiras X, Fazenda Grande I, Fazenda Grande II, Boca da Mata
e a Estrada Velha do Aeroporto. Situada no limite sul da Area
de Protecao Ambiental Joanes — Ipitanga, mais precisamente na
sub-bacia hidrografica do Ribeirdo Itapua. A area abriga rema-
nescentes do bioma Mata Atlantica, com diversas fisionomias em
diferentes estagios de regeneragao, matas ciliares ao longo dos
pequenos riachos, pantanos e afluentes presentes nos grotoes e
vales. Em toda a sua extensao ha representagoes de espécies re-

levantes da fauna e flora.

Segundo inspecio geoldgica de superficie realizada pela Com-
panhia Baiana de Pesquisa Mineral - CBPM - o monumento litico
afro-religioso Pedra de Xango6 (figura 1) [...] tem coordenadas GPS
565.232/Oeste e 8.574.347/ Sul, posiciona-se a2 margem de um
pequeno vale, constitui-se de dois blocos que se unem forman-
do um pequeno tunel, pertence ao Cinturdo Salvador-Esplanada
(CSE) e possui mais de dois bilhdes de anos. (RIBEIRO; MORA-
ES, 2015, p. 3).

A Pedra de Xango ¢ considerada pelas comunidades de terrei-
ros do bairro de Cajazeiras e adjacéncias, patrimoénio cultural, sim-
bélico, mitico da cidade de Salvador — Bahia. A palavra “Xang6”
¢ um conceito polissémico. No caso em tela, abrange o termo nas
nagdes Ketu, Angola e Jeje e, também, os outros nomes como ¢
conhecido o rochedo. O povo-de-santo da regido e a comunida-
de de Cajazeiras a conhecem como Pedra de Xang6. Portanto,
toda vez que mencionarmos Pedra de Xang6 entenda-se Pedra de
Xangd, Nzazi, Sogbo, do Buraco do Tatu, da Onga e do Ramalho,
numa nitida demonstragao do sentimento de perten¢a que as na-
¢oes Ketu, Angola e Jeje e demais segmentos nutrem para com a
pedra sagrada.

Rodeada de imensa area de Mata Atlantica, a Pedra de Xango
(figura 2) ficava escondida dentro da mata, conhecida por interes-
sados e devotos zelosos, pois s6 havia vegetacdo e rio no local.
Em 2005, a pedra foi completamente desnudada para dar lugar a
construcio da Avenida Assis Valente.

Inicialmente projetada para solucionar o problema do esgo-

tamento sanitario da regido de Cajazeiras X e seu entorno, a via
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foi construida sem consulta prévia a comunidade local. Assim, o
governo do Estado, através do Programa Sanear, instalou lagoas
de estabilizagio muito proximas ao monumento natural, alteran-
do notadamente a paisagem da regido. Pedras de perfil geologico
raro foram subtraidas, arvores seculares e arvores frutiferas foram
derrubadas, nascentes e mais nascentes, aterradas. Sua vegetacao
local, arborea-arbustiva, a exemplo das areas de floresta tropical
original, foi cruelmente dizimada. A fauna também foi duramen-
te atingida; animais silvestres e animais domésticos morreram ou

evadiram.

Figura 2 - Localizagao da Pedra de Xango, Avenida Assis Valente.

Fonte - CONDER - 2006

Com o passar dos anos, as construcoes continuadas de deze-

nas de conjuntos habitacionais, as autoconstrug¢oes, a incidéncia
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de ocupacao informal, além de atentados de grupos religiosos,
que nio respeitam a liberdade e diversidade de crengas, vém de-
gradando o lugar.

Por muito pouco, nao foram destruidos “as territorialidades
culturais, [...] o enraizamento, [...] as relagoes fisicas e sagradas en-
tre o individuo e o seu espago circundante” (SODRE, 2002, p. 47),
entre os adeptos do candomblé e a Pedra de Xango.

Na contramio da tradicao, o desenvolvimento economico, a
expansao urbana, o urbanismo demolidor, o progresso com todos
os seus beneficios e mazelas bateram a porta das localidades de
Cajazeiras e adjacéncias, provocando uma forte e “perversa” inter-
vencao de impacto ambiental na regiao.

Espago consagrado aos inquices, voduns, orixas e caboclos, a
Pedra de Xango6 ¢ uma extensio territorial das comunidades de
terreiros de Cajazeiras e adjacéncias. O monumento sagrado é ce-
nario de inumeras oferendas realizadas diariamente por adeptos
do candomblé das mais variadas nagdes que, movidos por sen-
timentos religiosos, ali exercem seus atos liturgicos para Xango,
caboclos, encantados e os demais integrantes do panteao.

A relevancia deste trabalho deve-se ao fato de o candomblé e
as comunidades de terreiros serem partes integrantes do nosso pa-
trimonio e realidade cultural, muito embora, ndo facam parte das
discussoes diarias nas esferas de poder e decisio. O descaso para
com os povos e comunidades tradicionais de matriz afro-brasileira
impossibilita a implantagao de politicas publicas para esse segmen-
to. A saida do isolamento e a adogao de estratégias coletivas, como

a denuncia legal e a organizacao para reivindicagdao de seus direi-



tos, s30 0s mecanismos utilizados pelo povo de terreiro para evitar
o desaparecimento dessa cultura.

O Miolo de Salvador, notadamente, Cajazeiras, possui em seus
espagos publicos, sitios e santuarios consagrados ao candomblé
cujo valor e existéncia permanecem na completa invisibilidade dos
poderes publicos e da historiografia oficial.

Sobre o assunto, Ramos (2007, p.98-99) é contundente ao criticar
a postura do Estado. Vejamos: ““|...] as praticas urbanisticas brasilei-
ras insistem em desconsiderar as referéncias historicas e identitarias
registradas nos espagos urbanos e, por conta dessas omissoes, terti-
torios negros foram desconstruidos, parte da histéria, da cultura, da
memoria estruturantes de seus modos de vida feneceram”.

Cunha Junior (2007, p. 69) compartilha o mesmo sentimento,
afirmando: “[...] ao rever a histéria do Brasil e analisar as politicas
publicas para os espagos geograficos e urbanos, constatam-se cen-
tenas de politicas publicas contrarias aos interesses das comunida-
des afrodescendentes”.

Duarte (2014), nesse aspecto, também ¢ incisivo:

O Estado tem provocado mudancas nos rituais do
candomblé em Salvador e ndo se pode deixar de
lamentar o prejuizo oriundo dessas a¢bes. Nao se
sabe se sdo agdes propositais ou ocasionals, mas que
enormes feridas tém sido abertas no peito de cada
sacerdote e de cada adepto dessa nobre e sofrida

religido, isso tem.

Na palestra sobre “Santuarios Perdidos,” Duarte, de forma la-
dica, cita varios espacos sagrados desaparecidos na cidade de Sal-
vador devido a implanta¢ao de politicas publicas em dissonancia
com a cultura local. Abaixo, transcrevemos a historia do Dique do

Toror6 por ele contada no referido evento. Ei-la:

O Dique do Toror6 nos bons tempos era o san-
tuario de Oxum. Ali se celebravam os rituais para
a deusa das aguas doces, de um lado, e para os
Eguns, do outro lado. Cada um tinha a sua bacia.
As oferendas para Oxum eram precedidas de ritu-
ais secretos e silenciosos que precediam o grande
momento do chamado Presente maior com festa
e foguetes. A noite se podia ouvir o canto alegre
e misterioso da homenageada em agradecimento
aqueles que podiam escutar. Uma ponte de con-
creto ligava o bairro do Tororé ao bairro do Gar-
cia, por sobre o dique. E era embaixo da ponte,
em absoluto siléncio e grande concentragiao, que
se celebravam os rituais mais secretos para aqueles
que dependiam de uma passagem, sem sofrimen-
tos, do Aiyé para o Orun. Reurbanizaram o dique.
Derrubaram a ponte. Fizeram a Estacio da Lapa.
Aterraram a bacia dos Eguns. Puseram uma fon-
te luminosa na bacia de Oxum. Desapareceram o
mistério, a paz, o siléncio, os segredos, tudo sem

aviso, sem acordo, em fun¢ao do novo projeto.
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A invisibilidade a qual estao submetidos os espagos afro-brasi-
leiros em Cajazeiras e seu entorno contrasta com o que dispoe a
Constituicao Federal e demais leis vigentes. Essas legislacoes tra-
tam do reconhecimento, salvaguarda, protecao e preservagao dos
bens materiais e imateriais que integram as manifestagoes da cultu-
ra de origem africana e afro-brasileira e de suas comunidades. Isto
porque possuem formas especificas de organizagao social e fazem
uso de lugares e recursos naturais para a reproducao dos seus va-
lores socioeconémicos e culturais, através de técnicas e praticas
geradas e transmitidas pela tradi¢ao.

O processo de urbanizacao do Miolo de Salvador nao atendeu
ao que preceituam os ditames legais e ndo priorizou as caracteris-
ticas do lugar, a memoria ancestral e as vivéncias locais datadas de
longos séculos.

A Pedra de Xango, para os terreiros de Cajazeiras e adjacéncias, é
um lugar sagrado. F uma das tltimas reservas de Mata Atantica uti-
lizada para as praticas de atos litdrgicos na regizo. F um lugar imerso
em experimentos espaciais distintos, onde sentimentos individuais
e coletivos transitam, lutam cotidianamente para manter a tradi¢ao
através da ritualizagao do mito e das multiplas visdes de mundo.

A Pedra de Xango e os lugares sagrados do seu entorno mere-
cem ser estudados e cartografados, sob uma 6tica fenomenologica
constitutiva de uma geografia mitica, cultural, “resultado do casa-
mento da sociedade com a paisagem”. (SERPA, 2015, p.15)

Este estudo possivelmente revela “o invisivel espacial presente
no “visivel” de cada paisagem, de cada apari¢ao, enquanto “essén-

cia”. (SERPA, 2015, p.16) Assim, é necessario incorporar aos es-
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tudos dos espacos, a apropriacao sociocultural que a comunidade
faz, transformando-a continuamente. A jun¢ao dessas duas lingua-
gens, além de contribuir para a ampliagdo da no¢ao de cultura do
espago, possibilita que as comunidades se vejam no mapa, fortale-
cendo, desse modo, a sua cidadania, a sua luta pela implantagao de
politicas publicas que garantam a preservacao do seu patrimonio.

A configuracao dos espagos sagrados coletivos dos territorios
afro-brasileiros, para além dos espagos internos das comunidades
de terreiros, em escala urbana, tem sido objeto de pesquisas de
muitos estudiosos.

Sodré (2002, p.23), por exemplo, em O terreiro e a cidade: a for-
ma social negro-brasileira enfatiza que “A historia de uma cidade é a
maneira como os habitantes ordenaram as suas relacGes com a terra,
o céu, a agua e os outros homens. [...|”. O autor continua (2002,
p.20): “O terreiro (de candomblé) afigura-se como a forma social
negro-brasileira por exceléncia, porque além da diversidade existen-
cial e cultural que engendra, ¢ um lugar originario de forca ou potén-
cia social para uma etnia que experimenta a cidadania em condi¢des
desiguais”. E finaliza (2002, p.20): Essa forma social possibilita a
percepcao do fenémeno onde “o mito, o simbolo e o imaginario de
um estilo de vida, com sua atmosfera particular, sua multiplicidade
numa unidade e seu relacionamento com o espago” ¢ ritualizado.

Rego (20006, p.33), por sua vez, em “Territérios do candom-
blé: a desterritorializacdo dos terreiros na Regido Metropolitana
de Salvador, Bahia” constata que, devido aos continuos processos
de segregacdo socioespacial, os terreiros sofrem continuadas per-

das de seus ambientes internos (areas privadas) e externos (areas



publicas) enquanto grupos religiosos de praticas coletivas, para os
“grupos de maior poder de pressao pela apropriagao e valoriza¢ao
do solo urbano”.

Ja Correia e Serpa (2001, p.266), no ambito da pesquisa: “Influ-
éncia do processo de expansdo urbana na perda de areas verdes e
no uso das plantas medicinais nos terreiros do bairro do Curuzu,
em Salvador”, verificaram que, dos 27 (vinte e sete) templos pes-
quisados, apenas 11(onze) possufam areas verdes e que a perda
desses espagos deve-se a grande expansao que sofreu a cidade a
partir de 1960.

Os autores acima citados, também, observaram que, a par-
tir dessa década, varias comunidades de terreiros do Curuzu “ti-
veram todo o seu sistema cultural abalado, com a perda de grande
parte dos elementos sagrados. Precisaram assim buscar em outras
localidades tais elementos para a manuten¢ao do culto e, também,
para garantir a sobrevivéncia da comunidade.”(CORREIA e SER-
PA, 2001, p.2606)

Consoante Silva (2014, p.39-40):

A segregacao socioespacial, processo visivel na cida-
de capitalista, é caracterizada pela homogeneizacio
dos grupos sociais em determinadas areas do espa-
co. Além disso, ¢ uma situa¢ao marcada pela influén-
cia do capital e suas ideologias no desenvolvimento
urbano, em que ha o comando desse produtor, atra-
vés dos agentes imobiliarios. Este dltimo esta infil-

trado no comando do agente maior que é o Estado,

construtor, agenciador, comprador, gerenciador e

legislador do espago urbano.

Ramos (2012, p.266), em “Bairros negros: uma lacuna nos es-
tudos urbanisticos: um estudo empirico conceitual no bairro de
Engenho Velho da Federagaio — Salvador-Bahia”, reporta-se as
perdas dos espagos verdes pelas comunidades de terreiros. Afirma

a autora:

[...Jmoradores antigos recordam da época que os
terreiros eram totalmente integrados ao bairro, quer
dizer, o bairro era a extensio do terreiro: nao havia
cercas, muros ou elementos limitadores de acesso as
areas dos terreiros: o limite entre o publico-privado
e o sagrado e o profano era simbodlico. As criangas
entravam ‘no quintal’ do terreiro e pediam aos inte-
grantes das comunidades frutas das arvores. Mas, as

vezes, as frutas eram roubadas |...]

Ramos (2012, p.266-267) e Rego ressaltam, ainda, que a inte-
gracdo do bairro com os terreiros era tao evidente que o Terrei-
ro do Bogum, Casa Branca e o Patiti Oba possufam uma grande
extensao de areas contiguas cujo dominio territorial se cruzava.
Esses espagos territoriais, ao longo dos anos, foram reduzidos sen-
sivelmente para abrigar moradia e o que era outrora extensio do
bairro hoje sao apenas caminhos.

Barros (2014, p.43), autor do livro “A floresta sagrada de Os-

saim: o segredo das folhas”, afirma:
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[-..] o exercicio de fé nas divindades afro-brasileiras
exige uma relagdo direta com o meio ambiente na-
tural. O povo de santo é cada vez mais obrigado a
deslocar-se para fora dos limites das cidades, a pro-
cura de locais e de espécies vegetais indispensaveis
as suas praticas religiosas [...] Esta situagao onera a
vida material dos adeptos e favorece a implantagao
de um sistema paralelo — o comércio — para aquisi-
¢ao de bens (plantas) que antes estavam a disposi¢ao
em espagos limitrofes ou inclusos nas comunidades.
Na maioria das vezes, interfere também na vida es-
piritual dos participantes, ocasionando o adiamento

e, as vezes, até a eliminacdo de certos rituais.”

O valor da ancestralidade afro-brasileira, como componente
capaz de construir, no plano ideolégico, os alicerces indispensa-
veis a identificagao diferenciada do mundo, a partir de um sistema
de valores que lhe é familiar, estimula os negros a empreenderem
uma luta continuada em defesa do seu espaco social conquistado.
(BRAGA, 1992, p.114)

Os adeptos das religides afro-brasileiras, enquanto atores
sociais, produtores de espagos urbanos, como diria Ramos (2012,
p.2406), possuem uma afro-consciéncia espacial que lhes permitem
dialogarem “com os espagos para harmonizar (proteger) o todo
(pessoas, plantas, animais e objetos)” com o proposito de “pro-
mover uma vida terrena em harmonia, em constante e reciproca
interferéncia entre os planos terreno e metafisico”. Assim, ao se

colocar em marcha, em prol da Pedra de Xang6, o povo de terrei-
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ro de Salvador busca essa interagao, reproduz a estratégia de luta
de seus ancestrais contribuindo, desse modo, “para desvendar e
resgatar a verdade de eventos que passaram a historia como epife-
némenos de menor importancia”. (BRAGA, 1992. p.125)

Estudar a Pedra de Xang6 e seu entorno, a partir da perspecti-
va cultural afro-religiosa, foi necessario e teve como objetivo pro-
piciar a compreensao das suas particularidades, suas diferengas e
suas redes proprias de solidariedade a fim de possibilitar a cons-
trucao de politicas publicas que atendam as demandas das comu-
nidades de terreiros e que possa ser futuramente utilizadas como
paradigma, ponto de partida para outras experiéncias.

O que faz com que a Pedra de Xang6 tenha um valor cultural
para a cidade? F importante para quem? Qual o ptblico e agentes
sociais que valorizam o monumento religioso? Qual a relagao da
Pedra de Xangd com os demais locais sagrados existentes no seu
entorno? Quais os usos, rituais, obrigacoes e oferendas realizadas
na Pedra de Xangd vinculados ao calendario liturgico dos terreiros,
as grandes festas que acontecem, principalmente, no més de junho
e, também, no cotidiano? Como pensar um espaco corrente de axé
circunscrito a pedra, articulado com uma politica mais ampla de
preservacaor Existem pedras semelhantes nos espagos internos da
comunidades terreiros? Estes e outros questionamentos sao trazi-
dos para discussao, analise e intervengao.

Ao elencar os terreiros em Cajazeiras e adjacéncias e, ao fazer
uma analise panoramica, foi constatado que, nos tempos idos, os
terreiros possufam uma grande extensao de terras, muitos espagos

verdes e seus rituais geralmente eram realizados nos interiores, es-



pagos contiguos das casas.

Atualmente, observa-se que mais de 50% (cinquenta por cento)
dos terreiros trabalhados na pesquisa sio considerados “terreiros de
laje”, ou seja, ndo possuem espagos verdes para a realizacao dos seus
atos liturgicos. Em consequéncia, tém dificuldade de alimentar o axé,
que somente é encontrado no contato direto com a mae natureza, ou
melhor, é plantado e alimentado nas matas, nos rios, nos mares, nas
pedras, nas encruzilhadas, nos espagos descontinuos dos terreiros.

Investigamos a importancia da Pedra de Xango6 enquanto ele-
mento cultural na cidade de Salvador, aglutinador da teia de ter-
reiros de Cajazeiras e adjacéncias, entendendo a pedra como lugar
sagrado. Examinamos, especificamente, a articulagdo das comuni-
dades de terreiros de Cajazeiras e adjacéncias na defesa da reserva
ecologica e, também, as suas dimensoes simbolicas, ou seja, o seu
mundo vivido e percebido.

Cartografamos os lugares sagrados circunscritos a Pedra de
Xango; investigamos como a Pedra de Xang6 ¢ utilizada: nas
festas publicas, dentro do calendario litargico dos terreiros e no
cotidiano; indagamos como as manifestagoes e as mobilizagoes
viabilizam, juntamente com as demais taticas de resisténcia, a pre-
servagao do importante monumento sagrado.

Para o alcance dessas pretensoes foram realizados seminarios
e aulas publicas, além de entrevistas com moradores, liderancas
comunitarias, agentes culturais, sacerdotes das religides de matriz
africana de Cajazeiras e adjacéncias.

A observacao direta e participante foram momentos de maxima

importancia, principalmente, durante as manifesta¢oes culturais, a

exemplo do Ossé, da Caminhada e do Amala da Pedra de Xango,
bem como nas festas do calendario litargico dos terreiros e no
cotidiano, tudo com a finalidade de familiarizacao, conhecimento
e compreensao do fendémeno.

Como fontes documentais, foram utilizados: arquivos dos jor-
nais de Salvador com noticias da época sobre as intervengoes ur-
banas em Cajazeiras e as mobiliza¢Oes sociais em defesa da Pedra
de Xango; arquivos da CONDER com material cartografico —
projetos urbanisticos; legisla¢des: PDDU, Coédigo de Obras e ou-
tros marcos legais; levantamento cadastral basico dos espagos sa-
grados, esbogos (croquis) e mapas concretos dos rituais litirgicos
realizados no territorio; levantamento fotografico atual da Pedra
de Xango e demais espagos de cultos existentes na area; utilizagao
das fotografias e apropriacao das imagens das praticas religio-
sas realizadas nas proximidades da Pedra de Xang6 como recurso
narrativo, enquanto mensagem antropoldgica; arquivos dos pro-
cessos de tombamentos no IPHAN, IPAC e FGM; publicagoes
especializadas, textos académicos; entrevistas qualitativas com os
Babalorixas, Iyalorixas e a alta hierarquia do culto (notadamente
os Obas, as Egbomis, as Ekedes e as Iyas, Agbas) e outros im-
portantes atores sociais. Foi empregada a técnica da histéria oral,
através de conversas informais prospectivas, entrevistas gravadas e
entrevistas filmadas. Outras fontes foram utilizadas: bibliografias,
filmes, documentarios, musicas sobre o tema.

Adotamos a etnometodologia, corrente epistemologica criada
por Harold Garfinkel que rompe com o pensamento socioldgico

tradicional, positivista e “propde ao pesquisador descrever relatan-
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do, no sentido da possibilidade de mostrar a desigualdade no seu
acontecendo, enfatizando as especificidades de um fenémeno em
termos de suas origens e de sua razao de ser”. (SOUZA; SANTO;
PORTO, 1998, p.64)

Com a etnometodologia procuramos compreender a alquimia
dos procedimentos cotidianos e interagir com eles, interpretando
os fendmenos sociais que envolvem as comunidades. Utilizamos,
também, a sociologia do olhar, sem a pretensiao de intervir nas ex-
periéncias vividas pelos atores. Com o diario de bordo, respeitan-
do as regras das comunidades, inserimo-nos como membro direto
da coletividade, participando, até onde foi permitido, de atos que
forneceram elementos para melhor desvelamento do fenomeno.

Como referencial teérico recorremos as contribuicoes filosoficas
de alguns fenomenologistas, a exemplo de Edmund Husserl, Merle-
au Ponty, Gaston Bachelard, Eric Dardel, Christian Schulz e outros.

Na antropologia da religido e na antropologia cultural dialoga-
mos, respectivamente, com Mircea Eliade e Clifford Geertz. Dis-
cutimos os significados de mito, rito, simbolo, festas, por se consti-
tufrem em conceitos fundamentais a compreensao das a¢oes. Com
base nos estudos afro-brasileiros de Muniz Sodré, Julio Braga, Fabio
Leite, Juana Elbein dos Santos, Sousa Junior abordamos outros con-
ceitos, dentre eles os significados de ancestralidade e patrimonio.

Através de uma narrativa densa, sao demonstrados os cami-
nhos, as trilhas percorridas pelas comunidades de terreiros, nas
datas festivas, no seu dia a dia, e nos seus calendarios liturgicos,
nas esferas de poder, para garantir os exercicios de suas praticas

religiosas.
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A delimita¢do da amostra foi feita por cotas direcionadas, nao
probabilisticas, vez que esta técnica considera as inimeras caracte-
risticas da populagao pesquisada. A ideia de amostragem por cotas
sugere que Os atores sao representativos também em termos da
informacao procurada. Culminamos o trabalho com seis comu-
nidades de terreiros relevantes para aquela popula¢ao, segundo os
seguintes critérios:

I - comunidades de terreiros localizadas em Cajazeiras e adja-
céncias.

IT - comunidades de terreiros com grande extensao de areas
verdes que, mesmo assim, reconhecem o espago sagrado Pedra de
Xango.

III - comunidades de terreiros que nao possuem espagos verdes
para a realizacdo dos seus atos liturgicos e que utilizam o espago
da Pedra Sagrada.

IV - comunidades de terreiros organizadoras de eventos anuais
em defesa da Pedra de Xango.

V - comunidades de terreiros localizadas nas proximidades do
rochedo.

A cidade de Salvador foi concebida e projetada de uma forma
segregacionista, pensando-se primeiramente no capital, depois no
objeto e, por fim, na relacao desse objeto com os atores sociais. As
conjunturas, as perspectivas, 0s processos existenciais NAo sao res-
peitados. O dia-a-dia dos moradores, suas praticas, seus costumes
sao relegados ao segundo plano. A cidade que deveria ser um lugar
acolhedor, abrigo de todas as vivéncias, culturas e tramas, tornou-se

elemento desagregador das multiplas a¢oes que dao vida ao espaco.



Uma das formas existentes de contraposi¢ao dessa realidade é
a formacao de redes de terreiros como construgao social, politica
que constrdi a histéria através de seus saberes garantindo assim a
preservagao dos seus valores culturais.

Através dos agenciamentos do povo-de-santo, multiplas redes
foram constituidas em defesa da Pedra de Xango.

Dos terreiros pesquisados apenas um possui espaco verde
apropriado para a realizacdo dos cultos. Os demais nao dispoem
de espacos contiguos e necessitam utilizar espagos descontinuos
(espagos publicos) para a realizagdo de seus rituais. Os terreiros se-
lecionados foram: Il¢ Axé Tumbi Odé Oji, Mutalombo Yé Kaion-
go, Ilé Axé Odé Tokeji Lodemim, Ilé Axé Oxalufa, Ilé Axé Oba
Baba Séré, e o 1lé Axé Tomim Kiosise e Ayo.

Este livro esta estruturado em seis capitulos.

O primeiro capitulo — A pedra no contexto da diaspora —
aborda: A pedra na cosmovisao africana; A pedra na cosmovisao
afro-brasileira; A pedra no candomblé; A pedra e sua relagao
simbodlica com Xango; A pedra de Xangd em Cajazeiras — lugar
do sagrado.

O segundo capitulo - Cajazeiras, uma cidade dentro da ci-
dade — consta de: Cajazeiras, lugar de resisténcia de negros, indios
e quilombolas; Urbaniza¢des de Cajazeiras e as comunidades de
terreiros; Fato dramatico: construcao da Avenida Assis Valente.

O terceiro capitulo — Rituais dos terreiros de candomb-
1és e sua relagao com a Pedra de Xang6 - aborda Ile Axé
Tumbi Odé Oji: a fogueira de Xango; 1lé Axé Odé Tokeji Lode-

mim: a fogueira de Xango; I1é Axé Oxalufa: a festa de Xango; 1lé

Axé Oba Baba Séré: o amala de Xango; Terreiro Mutalombo Yeé
Kaiongo: festa de Nzazi.

O quarto capitulo - Tecendo Redes de Resisténcia aborda:
Ile Axe Tomim Kiosise e Ayo: a caminhada da Pedra de Xango;
Forum Permanente em defesa da Pedra de Xang6; APA Municipal
Vale do Assis Valente e Parque em Rede Pedra de Xango.

O quinto capitulo - Pedra de Xangd na Encruzilhada da
Diaspora compreende: Sinuosidades na Encruzilhada do Patri-
monio: desafios e persisténcias; A visita do Alaafin de Oyo.

O sexto capitulo - Pedra de Xangé: ¢ enredo, ¢ rede engloba:

Encontro com o sagrado e a construcao da espacialidade.
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Capitulo 1
A Pedra no Contexto

da Didaspora

As pedras também sdo baus, ou arcas que guardam
memoérias. A meméria do mundo, de algum modo,
esta presente nas pedras. Ndo estamos falando aqui
da memoéria da natureza, mas da memoria cultural
do mundo; nio estamos considerando as pedras
como entes naturais, mas como entes do universo
cultural. Na rela¢do com as pedras nao encontramos
apenas pinturas, escrituras, esculturas e templos, en-

contramos também faiscas do imaginario e da me-

moria social. (CHAGAS, M. e CHAGAS, V., 2004)

Diaspora é uma palavra de origem grega, impregnada de con-
teudo ideolégico e empregada de varias maneiras a depender das
realidades e do contexto histérico. No sentido classico, significa
deslocamento, dispersao voluntaria ou forcada dos povos por mo-
tivos politicos, econdmicos ou religiosos.

A diaspora ¢é, também, um fenémeno geografico onde se da a
“dispersao de uma popula¢ao e das suas matrizes culturais e tecno-

légicas”.  Essas migragoes poderiam ser voluntarias ou forgadas.

(ANJOS, 2009, p.36)
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Diaspora africana ou diaspora negra, por sua vez, ¢ o nome
que se da ao fenémeno ou a experiéncia vivida por descendentes
africanos nas Américas, na Buropa e em outros lugares e o rico
patrimonio cultural que construiram. (LOPES, 2004, p.236)

No Atlantico Negro, povos, etnias, nagoes foram desconecta-
dos dos seus lugares de origem, da sua cultura, dos seus valores.
Os africanos, antes de embarcarem forcosamente nos navios para
o cativeiro, em terras longinquas, eram obrigados a dar voltas em
torno de uma imensa arvore, enquanto negavam seus Nomes, suas
crengas, suas origens, seu territorio, em suma sua essencia.

Segundo Husser]l nao existe um objeto isolado. O homem ¢
quem atribui diferentes significados ao objeto e isto perpassa pela
consciéncia. A intencionalidade os liga. A ligacdo da consciéncia
com a coisa forma o fenémeno. Segundo Dartigues (2008, p. 23):
“Se o objeto é sempre objeto-para-uma consciéncia, ele nao sera
jamais objeto em si, mas objeto percebido ou objeto-pensado, re-
memorado, imaginado etc. [...] Consciéncia e objeto nio sao, com
efeito, duas entidades separadas na natureza |...].”

Nessa perspectiva, examinaremos a pedra no contexto da di-

aspora.
A PEDRA NA COSMOVISAO AFRICANA

O livro “Hail Orisha! A Phenomenlogy of a West African Religion in
the Mid-Nineteentl Century” discorre sobre “A fenomenologia reli-
giosa em Africa Ocidental no século XIX”. O autor Peter Mckenzie

comenta os fenémenos religiosos no mundo e, também, os simbo-



los naturais dos Orixas. Refere-se a O/umo Rock, a pedra grande em
Abeokuta, cidade nigeriana, onde se cultua o orixa Ogum, como
um lugar sagrado que as pessoas visitavam para rezar ou colocar
oferendas. No capitulo Simbolos naturais dos Orixas — As rochas

e Pedras, Mckenzie cita:

[..] A rocha Grande Notavel em Abeokuta é a rocha
Olumo. Sob esse afloramento rochoso, os refugiados
Egba* se reunitam durante a guerra Owu da década
de 1820. A rocha Olumo tornou-se de um significado
especial como um ponto focal de adoracao. Em maio
de 1849, as filhas de santo da divindade tempestade
Sango acusam Ajayi Crowther, um pastor Yoruba, de
tentar pegar um pedaco da pedra, estragando, assim,
o seu pais. [...]| MCKENZIE, 1997, p.23)

Abeokuta significa “sob a rocha” e seu nome deriva de Olumo
Rock- a rocha que lhe deu protecao contra o inimigo. (OBATERU,
2000, p. 118)

Para Adekanye’, Olumo Rock pode set traduzido como a rocha que
Deus esculpiu. A pedra, com gigantescos buracos esculpidos dentro

de uma grande rocha, serviu de refigio para o povo Egba que teve

suas terras invadidas, durante a guerra. Os refugiados escondiam-se

*Egba — povo iorubi que habitava o oeste da atual Nigéria e fundou Abeokutd.
> Ajayi Adegbite Adekanye - nigetiano - informacio obtida na aula do Curso de
Yoruba por cle ministrada no CEAO — Centro de Estudos Afro-Orientais da
Universidade Federal da Bahia, em 06-05-2015.

debaixo da pedra. Impossibilitados de transportar roupas, objetos
e utensilios, os fugitivos utilizavam a pedra como abrigo e pildo - o
unico recipiente para preparo e consumo da comida. A partir desse
episédio, 0 monumento passou a ser a rocha defensora dos Egbas.
A Olumo Rock tornou-se o orixa protetor da cidade e tem sido reve-
renciado. O lugar ¢ um importante ponto turistico e, anualmente,
¢ celebrada uma festa em sua homenagem com a participacao de
autoridades politicas, religiosas e membros da sociedade civil.

Na nagio angola, temos outro exemplo etnografico - as Pedras
Negras de Pungo Andongo afloramentos rochosos, localizadas no
municipio de Cacuso, provincia de Malanje em Angola. Territério
do Rei Ngola Kiluanji Kia Samba e de sua filha, a Rainha Nzinga nas
lutas contra a invasao portuguesa e o trafico de escravos, as Pedras
Negras de Pungo Andongo estabeleceram um canal direto com o
sagrado. Por isso sdo consideradas detentoras de poderes miticos,
pois possuem as marcas das pegadas desses reis.

José Redinha, autor do livro “Etnias e Culturas de Angola”, ao falar

da importancia da natureza e dos rochedos para o povo banto, afirma:

[...] Os lagos, os bosques, os morros de salalé e os
blocos rochosos serao habitados por Nkisi-Nsi, es-
pécie de divindade benfazeja que preside a fertili-
dade e a fecundidade, e propicia a caga, a pesca, a
fruta, as colheitas, o “vinho”, a saide e o bem estat,
alinhando-se, assim, ao matavilhoso da lenda, com

os mistérios naturais. (REDINHA, 1974, p.302)
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Marco Aurélio Luz (LUZ, 1995, p. 372) afirma que no reino do
Ndongo era comum as mulheres integrarem as tropas. Nzznga nota-
bilizou-se ao lutar pela preservaciao e transmissao dos cultos desti-
nados a Nzambi Mpungo, o Deus Supremo — Criador do Universo.
Frequentemente, Nzznga refugiava-se na ilha Ndang, lugar sagrado
onde se cultuavam os espiritos dos antepassados da realeza, em bus-
ca de orientacao para melhor decidir o destino do seu reino.

No universo da nagao jg¢, mais precisamente na regiao da Cos-
ta do Ouro, em Africa, estudos de Nicolau Parés (PARES, 2007,
p. 280) fazem mencao ao culto do trovao e sua relagio com as
pedras. Ele noticia que, muito embora nao se possa afirmar a exis-
téncia de um culto organizado, as primeiras fontes sobre o assunto
datam do século XVII. Comenta, ainda, que Bosman, referindo-
-se 2 mesma regido, cita que os “negros’ sio da opinido de que
“a forca do trovao esta contida em certa pedra”, e sugere a sua
associacao com “coisas sobrenaturais”.

Fabio Leite (2008, p.21), em “A questio ancestral: Africa ne-
gra”, da conhecimento que nos senufos, sociedade civilizatoria
localizada nas savanas do norte nas fronteiras com o Alto Volta,
atual Burkina Faso e Mali, as pedras integram a formacao ontolé-

gica da comunidade. Ele cita:

Assim que uma crianga nasce, uma pedra ¢ colocada
no canteiro da familia, coberta por uma vasilha de

barro emborcada. Ao lado dessa vasilha é colocada

¢ Jje — nome dado a povos do Sul do atual Benin trazidos para o Brasil no século
XIX. No Brasil, deu nome a uma nacido do candomblé.

28 | Pedra de Xang6

outra, também emborcada, sob a qual se encontram

certas folhas e cascas de arvores. (LEITE, 2008, p.57)

Segundo este autor (LEITE, 2008, p. 58), as pedras recebem
agua da chuva ou sacrificios de agua com a finalidade de proteger
a crianca. Quando esta chega a fase adulta ndo ¢ mais necessario
manter as pedras no canteiro da familia, pois o individuo ja adqui-
riu forca, desenvolveu sua personalidade, podendo assim, remove-
-las, deposita-las em frente a sua casa e, ocasionalmente, realizar
oferendas. Leite indica, também, que ¢ importante a consideracao
de que essas pedras representam uma parte da personalidade do
individuo, aquela imortal e ligada a seu destino, o Pi#’ parecendo

mesmo confundir-se como uma divindade pessoal.

A PEDRA NA COSMOVISAO AFRO-BRASILEIRA

A pedra na cosmovisao afro-brasileira pode variar de tamanho,
cor, textura, composi¢ao. Pode ser uma “pedrinha miudinha de
Aruanda €%’ assentada e cultuada com seus emblemas, buzios,
contas, quartinhas, pratos, dentre outros componentes ou um
grande e vistoso monumento. O que importa ¢ o que ela significa

para o povo de santo. Ja diziam os mais velhos:“o lajedo pode ser

" Pilé - ¢ considerado um principio vital indestrutivel, podendo ter dois destinos
apos o término da existéncia visivel: reencarna-se em um novo membro da fa-
milia ou integra-se no pafs dos ancestrais.

8 Cantiga Pedrinha Miudinha/ Histétia Pro Sinhozinho - é de dominio publico
e de autoria an6nima. E muito conhecida nos circuitos de Candomblé de Cabo-

clos. Tornou-se popular na voz da cantora Maria Bethania.



muito grande, mas pode ser de pedrinha miudinha, o importante ¢ a
energia, 0 axé que dela emana que move mar, céu, terra, fogo e ar”.
A substancia mineral pedra ja era assunto investigado por Nina
Rodrigues em 1896, que a ela se referia como simbolo sagrado. Eis a
sua narrativa: “O meteorito ou pedra de raio, segundo parece, ¢ tido
na Africa por objeto sagrado e, como tal, venerado. Entre nés, porém,
o meteorito nao ¢ somente um objeto sagrado, mas o idolo-fetiche do
proprio Sangd como tal adorado.” (RODRIGUES, 2006, p.42)

No texto acima, Rodrigues, ao se referir ao elemento pedra
como idolo-fetiche, demonstra uma visao eurocéntrica, baseada
nas teorias evolucionistas da época, que compreendiam o africano
como intelectualmente inferior ao europeu e as desigualdades so-
ciais entre brancos e negros no Brasil como fenémenos naturais.
(CASTILHO, 2010, p.105)

Todavia, ele foi pioneiro nos estudos sobre o universo do candom-
blé. Seus trabalhos cientificos deixaram importantes contribuicoes
para a analise dos aspectos estruturantes e simbolicos da religiao.

Na sua narrativa, Rodrigues acrescenta a “adoragao ¢ dirigida
diretamente ao meteotito [...] O Santo ou orisd’ é a pedra de raio
em que, como lhe explicara uma negra, o santo esta encantado.
Sangd" é, assim, a manifestacio mais clara da litholatria'' bahiana.”
(RODRIGUES, 2000, p.42)

E frequente encontrar nos campos “pedras sagradas que de or-

dinario tiram a sua procedéncia divina das dimensoes ou irregulari-

? 0 mesmo que otixa em joruba.
6 mesmo que xangd em ioruba.

" Culto da pedra.

dades de formas”. (RODRIGUES, 20006, p. 42). A pedra de Ogun'?

é uma delas localizada entre:

[...] os engenhos d’Agua e de Baixo, no municipio de
Sao Francisco. De férma de parallelepipedo irregu-
lar e collocada na encosta de um valle, a margem da
estrada, a pedra tem face voltada para o sul, enter-
rada no so6lo até quasi o meio, mas a face norte com

mais de dois metros de altura, estd toda descoberta.

[.] RODRIGUES, 2006, p.43)

Bastide, em o “Candomblé da Bahia: rito nagd”, ao discorrer a
respeito da sacralidade de monumentos naturais fora dos terreiros
de candomblés, diz que existem outros lugares considerados sa-
grados pelos africanos a exemplo da pedra de Ogum, do tempo de
Nina Rodrigues, (BASTIDE, 2001, p. 81) que era palco de rituais

litdrgicos e, também, da pedra de Oxumaré®. Eis sua descri¢io:

Na Bahia mesmo existe ainda a pedra de Oxumare,
perto do mar, que apresenta anfractuosidade seme-

lhante a uma pia de agua benta; as jovens maes ali vao

2Ogum - Ogum ¢ o orixa que “governa o ferro, a metalurgia, a guerra. I o
dono dos caminhos, da tecnologia e das oportunidades de realizagio pessoal.”
(PRANDYI, 2001, p. 21)

3 Oxumaré — representa a juncio entre o masculino e o feminino, uniio que
possibilidade a existéncia da vida, a 4gua e a terra, a mortalidade e a imortalida-
de e tudo o que é duplo, ambiguo e opostos que se complementam. Ele é uma
grande cobra que envolve a Terra com a sua cauda e assegura a integragio do

planeta ¢ a renovagio do universo regendo as transformagdes.
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para de certo modo batizar os filhos, a concavidade
estando sempre cheia de 4gua da chuva e de ondas
misturadas. Sinal feliz é nesse momento aparecer no

céu um arco-iris: Oxumaré esta abengoando a crianca

que lhe apresentam. (BASTIDE, 2001, p.82)

Serpa (1996, p.183) em “Ponto convergente de utopias e cul-
turas: o Parque de Sio Bartolomeu” noticia a presenga de duas
grandes pedras: uma consagrada ao orixd Obaluaié¢'* e a outra con-
sagrada ao orixa Tempo.

Mais recentemente, o estudo de Velame, “Arquitetura da Ventura:
os terreitos de Candomblé de Cachoeira e Sao Félix, refere-se a famo-
sa festa da Pedra da Baleia - morada de Iemanja"™ que ali se instalou
para zelar por todo o povo-de-santo do Reconcavo Baiano, (VELA-
ME, 2012, P441)”. Diz Velame que a Pedra da Baleia sempre foi um
lugar sagrado e dedicado ao culto de Iemanja feito de forma isolada
pelos terreiros. Os templos de Cachoeira e Sio Félix inclufam dentro
do seu calendario litirgico uma data em que colocavam oferendas
nessa pedra. Segundo a lenda, Iemanja, atendendo as suplicas de seus
filhos nos pordes dos navios negreiros, transformou-se em uma baleia
e os seguiu de perto, no Oceano Atantico até o porto de Salvador,
zelando por eles em suas novas vidas. (VELAME, 2012, p.452-453)

A Pedra do Sal situada na regiao central do Rio de Janeiro, mais
precisamente no bairro da Satde, ¢ outro exemplo. Ponto de desem-

barque de navios negreiros, a Pedra do Sal foi tombada pelo Instituto

4 Obaluaié — otixd responsavel pela terra, pelo fogo e pela morte.
' Iemanja — divindade da dgua salgada.

30 | Pedra de Xang6

Estadual de Patrimonio Cultural do Rio de Janeiro — INEPAC, em
20 de novembro de 1984. (MANSUR; CARVALHO; DELPHIM
E BARROSO, 2008, p.18) A pedra é considerada um monumen-
to sagrado, espago litirgico, reduto do samba, do partido alto, da
capoeira, do Candomblé. Conforme CHAGAS, M. e CHAGAS,
V. (2004), “A pedra do Sal é pedra e cultura, ¢ matéria e espirito.
Ela protege os moradores e ¢ protegida por eles. A sua existéncia
concreta e simbolica alimenta a consciéncia preservacionista [...] e
contribui para a constante atualizacdo e reconstrucao e da memo-
ria da localidade”.

A obra de Velame (2012, p. 441) revela, também, a existéncia da
Pedra do Cavalo e da Pedra Rachada, no Reconcavo Baiano:“|...]
morada dos caboclos [...] nesses lugares sao cultuados os donos
da terra, os indios, notadamente, os Tupinambas que habitaram a
regiao |...] sdo realizadas as obrigacoes e oferendas aos donos da
terra pelos corpos itinerantes do povo-de-santo de Sao Félix [...]”.

O Olumo Rock (Pedra Grande em Abeokuta-Ogun/Nigétia), as
Pedras Negras de Pungo Andongo (Pedra grande em Cacuso — Malanje
— Angola) e a Pedra de Xang6 (Pedra Grande em Salvador-Bahia-
-Brasil), guardadas as suas particularidades, reunem uma série de
dramas sociais, passados traumaticos, conflitos religiosos e tensoes
geopoliticas que fizeram delas palcos de disputas dos mais varia-
dos segmentos. O Olumo Rock, por exemplo, foi abrigo, utensilios,
morada, do povo Egba; foi, também, alvo de conflito entre lideres
religiosos: como a histéria de um pastor que roubou pedago da
pedra e sacerdotisas que cultuavam o monumento natural consi-

derado simbolo das suas crengas.



Pedra de Ogum, Pedra de Oxumaré, Pedra da Baleia, Pedra do Sal,
Pedra do Cavalo, Pedra Rachada todas estas e mais outras sio O#is’®
afro — brasileiros — pontes, moradas dos deuses, lugares sagrados
indispensaveis as praticas religiosas. Cada uma possui um enredo e
traz consigo a sua historia e a dos homens que as incorporaram a sua
vida, estabelecendo uma relacao de encontro, de natureza espiritual
entre o mundo metafisico (invisivel) e o mundo fisico (visivel).

A Pedra de Xangd em Cajazeiras também faz parte desse rol
de lugares sagrados. Segundo o imaginario popular, o sitio natural
foi palco de luta, resisténcia, rota de fuga de escravizados fugidios,

remanescentes de quilombos, morada dos indios tupinambas, dos

orixas, voduns, inquices e caboclos.

A PEDRA NO CANDOMBLE

O candomblé ¢ o resultado da mistura das vivéncias religiosas
trazidas para o Brasil pelos mais diversos grupos étnicos (yoruba'” —

banto'® — ewe-fon'" e outros) oriundos do continente africano que

' Ot4 - Ota, okutd ou okuta no candomblé e em outras religides afro-brasileiras

afins, é pedra-fetiche. Podendo ser (seixo de rio), ou de outra parte da natureza,
sobre a qual 0 axé (a “forca sagrada”) de um orixa ¢ fixado por meio de ritos con-
sagratorios, que constitui seu simbolo principal, encontrado em todos igba orixa.
"Yorubi - idioma da familia Niger-Congo, falado a0 sul do Saara, na Africa, dentro
de um certo continuo cultural-linguistico, por entre 22 milhdes a 30 milhoes de locu-
tores. A lingua ioruba vem sido falada pelo povo ioruba ha muitos séculos.

'"Banto - grande conjunto de linguas do grupo nigero-congolés otiental faladas na
Africa, do quinto paralelo da latitude norte (altura de Cabinda) até o Sul, reunidas
basicamente por critério morfossintatico e lexical; individuo dos bantos.

¥ Ewe-fon — povo fon, otigindrio do teino de Oyo que no século XIII (1300)
migraram para a cidade de Ketou no Dahomey, fugindo das constantes guet-

aqui chegaram na condi¢dao de escravizados. Desprovido de seus
bens materiais e pessoais, 0 povo negro da didspora trouxe apenas
no corpo, na memoria, as suas crengas, os seus simbolos, mitos,
ritos e tradi¢Oes que foram aqui ressemantizados.

A maioria das sociedades africanas possuia entidades locais.
Cada povo cultuava separadamente a sua propria divindade. Na
Bahia-Brasil, “a reuniao simultinea de cultos de varias divinda-
des num mesmo terreiro surge, [...] durante a fundacao do Ilé Iya-
Nass6 — ocorrida, segundo os calculos mais arriscados, na tltima
década do século XVIII, ou segundo os mais conservadores, nas
primeiras décadas do século XIX”. (PARES, 2007, p.271)

Considerado “uma criagdo genuinamente brasileira”, o can-
domblé segundo Parés foi “condicionado e moldado pela socieda-
de colonial e escravista [...]”, e “reproduziu e adaptou os principios
basicos dos cultos de multiplas divindades e formas de performan-
ce ritual seriada caracteristicos do sistema religioso vodum”. (PA-
RES, 2007, p.292)

Elemento fundante, microcosmo garantidor da preservagao da
identidade cultural africana, o candomblé ressignificou as praticas e
trocas religiosas exercidas entre as diferentes nagoes e os amerindios

— os verdadeiros donos da terra — dos tios, das matas e florestas bra-

ras e da perseguicio dos sacerdotes. Eles estabeleceram sua prépria identidade
como um grupo e batizaram a cidade de Ketou como Amedzofe (origem do
mundo) ou Mawufe (casa de Deus). No principio do século XIV (1400) os Ewe
se viram acuados novamente por inimeros ataques do exército de Oyo e resol-
veram dividir-se em dois grupos. O primeiro moveu-se para Tado em 1450 e o
segundo permaneceu em Ketou, fugindo mais tarde também para Tado onde
permaneceram pouco tempo, indo para Notsu em 1600.
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sileiras. Assim, através das divindades otixas™, inquices”, voduns™ e
caboclos™, as manifestacdes do sagrado e da cultura se perpetuaram
e sa0 ritualizados, utilizando-se como simbolos os elementos da na-
tureza: integrantes do reino animal, vegetal e mineral, dentre eles, as
pedras consideradas ofds — moradas dos deuses.

Otd é uma palavra de origem africana comumente usada no can-
domblé para se referir as pedras que fazem parte dos assentamentos,
ou seja, dos altares. “Sao pedras normalmente encontradas em rios
de 4agua limpida e cristalina que tém o poder de encantar as divinda-
des, os orixas” (EYIN, 2014, p.6) e sao sacralizadas. A cada entidade
sobrenatural correspondem “assentos” especificos e os elementos
que os compodem expressam os diversos aspectos do orixa (inquice,
vodun e caboclo) cuja natureza simbolizam. (SANTOS, 2008, p.35)

Quase todos os “assentos” contém um ofz, uma pedra de carac-
teristica particular e tnica. A presenca do orixa na terra é a pedra.
O ota é o corpo, ou seja, o nucleo central do “assento”. (SANTOS,
2008, p. 202) E ela que recebers, durante os rituais e as oferendas,

os elementos do reino vegetal, mineral e animal portadores de axé™.

? Orixés - entidades cultuadas pela nacio Keto, composta por africanos falantes
de linguas do tronco Yoruba.

' Tnquices - entidades cultuadas pela nagio banto, mais conhecida como nagio
angola, composta por africanos falantes de linguas do tronco banto |[...]
*Voduns — divindades cultuadas pela nacdo de tradi¢io ewe-fon composta pot
africanos falantes das linguas ewe-fon ou gbe (jejes, minas, ardras ou aladas, uidas,
mahis, mundubis, savalus e etc).

3 Caboclos - sdo entidades do pantedo afro-indigena, nobres espiritos indigenas
que passaram a set cultuados principalmente pelos candomblés de nacio angola.
2 Axé — forca vital.

32 | Pedra de Xang6

Os assentos de Oxum™ e Iemanja, por exemplo, sio
conchas e pedras encontradas nas aguas, uma vez
que estas sao os elementos desses orixas, rio e mar,
e eles tém uma cor correspondente as cores destes
orixas (amarelo ou ouro para Oxum, branco ou pra-
ta para Iemanja). As pedras de Xango supdoe-se te-
rem caido do céu, ja que Xango ¢ o deus do trovao.

(SANSI-ROCA, 2010, p.9)

Depois de sacralizada, a pedra constitui o vinculo entre a divin-
dade, o iniciado (filho de santo) e a mae (ou pai) de santo respon-
savel por zelar e mediar a rela¢do. A pedra nio ¢é confeccionada,
nio é comprada, ela deve ser encontrada. B submetida ao oraculo
(ifa — buzios) que dira se ¢ masculino ou feminino e a que divin-
dade corresponde; o tipo de material: pedra ou argila. Se argilosa,
¢ bem provavel que seja uma pedra de Nana*® ou Obaluaé. Tudo

pode ser substituido no “assento”, exceto o ota.

Esta pedra, este ofd no meu entender, ¢ um acumu-
lador e depésito de energia, sendo, por conseguinte,
uma pequena por¢ao individuada da energia do orixa
assentado, assim como a pessoa o ¢é. Orix4, ofd e ini-
ciado, estdo, pois, em inter-relacdo identitaria, na me-
dida em que, cada pessoa ¢ também uma por¢ao in-
dividuada do seu orix4, de sua selecio de consciéncia,

de sua faixa de energia cosmica. A pedra de per sz, em

» Oxum — divindade da dgua doce.
% Nani — orix4; a mais velha divindade do pantedo africano associada a dguas
paradas.



seu estado, ja era uma diminuta e concentrada por¢ao

de energia do orixa. (TAVARES, 2008, p.99-100)

A pessoa e 0 otd estao unidos, intimamente ligados, pelo pro-
cesso de iniciagao. O ozd ganha vida sagrada, ou seja, deixa de ser
pedra e sera o Orixa responsavel pela guarda do axé, do destino do

iniciado. (EYIN, 2014, p.6)

No assentamento do orixa, é como se a energia da
cabeca da pessoa fosse transferida qualitativamente,
e numa intensidade renovavel para a pedra, para o
otd que esta constituido de energia correlata. Esta
pedra ¢, portanto, capaz de assimilar, conservar, e
renovar com ossés”’ e com o sangue dos sacrificios,
a energia de ambos que ¢, em dltima analise, a ener-
gia do otixd comum. Se essa energia do ori*, da ca-
beca do iniciado atende pelo nome de Xango, ele es-
taria zpso facto assentando o seu Xang6. (TAVARES,
2008, p.101-102)

Fonte magica de grande expressao para o rigor dos cultos
afro-negros |[...] as pedras sagradas atuam como marca, morada
ou como a propria divindade, verdadeiro objeto sintese, natureza,
mito, homem. (LODY, 1980, p.12)

7 Ossé - ritual de limpeza e renovagio da casa dos otixds e dos seus respectivos
assentamentos.

#Ori — a cabega, a mente, a inteligéncia, a alma organica.

Em todos os lugares do mundo podem ser encontradas pedras
sacras que foram tocadas pelo divino ou sao os préprios divinos.
Elas sao objetos de culto e adora¢ao. Os mitos contam as historias
desses deuses, suas cortes, seus feitos e faganhas. Aqui nos repor-
tamos apenas as cosmovisoes africana e afro-brasileira pelo fato de

a Pedra de Xango se constituir o objeto desta obra.
A PEDRA E SUA RELACAO SIMBOLICA COM XANGO

Xang6 ¢é apelidado de Jacuta — ‘o jogador das pe-
dras’, expressao que se refere a quarta-feira, ¢/ ja-
cutd, que lhe é consagrada. Trovao, raio e meteorito
expressam a interagdo entre o céu e a terra. O poder

criador ¢ a0 mesmo tempo celeste e violento. (AU-

GRAS, 2008, p.138)

Parés, baseado no trabalho do Coronel A. B Ellis Rodrigues
(1977, p.225), ratifica Augras ao recordar que “um dos nomes de
Xang6 ¢ Dzakutd, ‘o atirador de pedras’, e se refere a divindade
como uma manifestacio litdlatra, associada ao culto de meteotitos
e machados de pedra que remonta a idade da pedra e afirma que
no Brasil colonial havia cultos amerindios similares”.

Segundo Verger, na Bahia existem doze Xangd nascidos de
Oranian e de Yamass¢, quais sejam: Dada, tido como o irmao mais
velho de Xango; Aira Intilé; Aira Igbonan; Aira Mofé; Jacuta, con-
siderado “o jogador das pedras”; Baru; Oba Afonja; Obalubé;
Ogod6; Oba Kosso, rei da cidade de Kosso; Oloroké; Aganju,
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considerado o mais jovem do Xangd. (VERGER, 1965, p.3206)
Simbolicamente, doze ¢ o numero de Xang6 e esta associado
a realeza, aos doze ministros. Vermelho escuro e branco siao suas
cores. O dia da semana — quarta-feira. Sua comida preferida é o
amald”. O inhame, a bola de arroz e o akassi também fazem parte
do seu banquete. O orogbo ¢ sua fruta sagrada. O carneiro é o
seu animal votivo, mas o cavalo, o cagado, o elefante, o burro e
a pantera sao, também, considerados animais totémicos. A coroa
expressa a sua condi¢ao de rei. O oxé (machado duplo), o xere
(chocalho em cobre que quando agitado faz o barulho da chuva);
o bata (instrumento percussivo); o laba (bolsa); o ajeré (panela de
barro); o acara (mecha de algodao, embebida em azeite de dendé,
que quando acesa, lembra o fogo de Xango6); o pildo, a gamela e

outros elementos compdem o seu repertdrio simbolico.

Xang6 tem no conjunto dos seus aderecos uma bol-
sa chamada laba [...] e ¢ usada para guardar suas pe-
dras de raios, (edun ara). Estas pedras fazem parte
do complexo mitico do seu assentamento. Quando
manifestado nos seus filhos, ele imita o lancamen-
to destas pedras de raio na danca frenética do aluja,

retirando de sua bolsa as pedras miticas e jogando

* Amala - uma das comidas rituais de Xang6. Na Bahia se entende por amala uma
espécie de caruru feito com quiabo e carne, que é arrumado num prato ou algui-
dar sobre um angu de inhame, de farinha de mandioca ou acaga. A arrumagio da
comida ritual — o caruru cobrindo inteiramente o angu — é que explica a mudanca
semantica que vem ocortendo na Bahia em relagao a palavra amald, que em ioru-
ba significa apenas o angu, a papa de inhame ou de outros ingredientes e que na
Bahia adquitiu o sentido de caruru, Carneiro apud Lima (2010, p.82)
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pelos quatros “cantos do mundo”, como demons-

tracao de seu vasto poder. (LIMA, 2010, p.37)

A folha do orixa Xango ¢ a ipessa, a folha do bilreiro. A folha
de manga espada também lhe ¢ atribuida e ¢ a preferida para forrar
o barracio no dia de sua festa. No entanto, a folha de qualquer
mangueira podera ser utilizada. (TAVARES, 2008, p.111). Kawo-Ka-
biyesilé é a sua saudagao e significa “Venham ver o Rei descer sobre
a Terra”. (VERGER, 2002, p.140)

No universo afro-indigena, Parés (2014, p. 177/178) aponta
uma variedade de Caboclos que siao “tipos” de Xang6 ou “vém
pela corrente de Xang6”. Afirma, ainda, que esses Caboclos com-
partilham com Xang6 alguns dos seus atributos e que, também,
¢ onde Xango, talvez, mais opere claramente como uma classe,
uma marca ou uma imagem mental, utilizada para racionalizar um
campo semantico difuso que inclui ideias de poder, forga, realeza,

virilidade, dinamismo, luta justi¢a e assim por diante.

Para os afro-brasileiros de religido de matriz afri-
cana, o mito representa e desempenha uma funcao
indispensavel: corrobora com o devir humano (nas-
cer, crescer e multiplicar); exprime, enaltece e codi-
fica a crenca; revela e impoe principios morais; ga-
rante a eficacia dos ritos, dos rituais e oferece regras

praticas para a orientacdo e convivéncia de pessoas.

(SANT’ANNA SOBRINHO, 2015, p.212)



Uma louvagio a Xang6 (Oriki” de Sangd) de autoria de Oba
Bii — Mae Aninha do Ilé Axé Op6 Afonja (1930) relaciona o orixa

ao elemento pedra. Vejamos:

“|...] Aquele que racha o pilao

O rei que nao se enforcou,

Que ensina, compreende, conversa,
Protege e aconselha

Ao invés de carregar nas costas,
Encoraja como pedra que é
Atiradamente concentradamente
Orixa da sabedoria,

2

Orixa meu rei [*...

Segundo EYIN (2014, p. 141), “As grandes formagdes rocho-
sas estao associadas a Xango6. A pedra remete ao seu carater firme
decidido e inquebrantavel, simbolizando a dureza dos grandes
reis, dos senhores absolutos, mas como Xango, incorruptveis.”

Santos, na obra “O dono da terra: o caboclo nos candomblés da
Bahia”, revela que em 1919 a policia apreendeu objetos e musicas
manuscritas pertencentes a um candomblé’' de caboclo que fora
entregue ao Instituto Geografico e Histérico da Bahia (IGHB). Ba-

seado em um artigo de duas laudas, publicado por Manuel Querino

0 Oriki — cantico de louvor.

' Candomblé palavra oriunda da lingua Banto Quicongo, originalmente CAN-
DOMBE, que significa lugar de oragio ou de adoragao as suas divindades e que
em nossos dias é a palavra que define os cultos aos Nkisi, Orixas e Voduns”.
(SANTOS, 2010, p. 70)

em 1919, Santos faz saber que o candomblé de caboclo é uma fusio
de crencas europeia, africana e brasileira. (SANTOS, 1995, p. 82)

Com forte predominancia africana na realizacao dos rituais, no
candomblé de caboclo os preparos das ervas difere do candomblé
tradicional pela quantidade e qualidade. Os atabaques sao os mes-
mos ¢ o Oxé de Xangd (machado em madeira) e o ewutd (pedra)
compoem os objetos de culto. (SANTOS, 1995, p. 82-84)

Bernardo, no livro “Xangd e Thémis: estudos sobre filosofia,
direito e racismo”, busca fazer um resgate quanto a ideia de justica
na 6tica de um deus africano que fora ressignificado na diaspo-
ra através de diversas imagens e representagdes. (BERNARDO,
2016, p.102) Eis o que diz o autor:

Percebe-se que existe uma variedade de suposicoes
arquetipicas sobre a nocao de justica em Xangd. Ini-
cialmente a imagem do OXFE (machado) estd sem-
pre associada ao corte rigoroso do mal. Xango usa
seu instrumento falico para cortar as desigualdades
e, neste momento, montado em seu cavalo, cavalga
sobre o fogo e nada o detém. A coragem e o des-
temor sio associados a figura mitica do herdi que
chega para salvar o povo das desigualdades e da ti-
rania. O cavalo, o machado e o fogo simbolizam re-
correntemente o poder para quem os detém. O oxé
sempre tem duas faces, aspectos duplos de um rei
imperioso. Um deus generoso e cruel. O machado
que constroi casas e corta o alimento é o mesmo que

mata e dilacera o inimigo [...] O axé de Xango ¢ esta
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forca que torna possivel aquilo que é. (BERNAR-
DO, 2016, p. 102-103)

Senhor da justi¢a, da ordem [...], Xang6 tem o poder de ir, a
capacidade de colocar fogo pela boca e de destruir o que precisa
ser extinto, de fazer o que ¢ justo e necessario em nome dessa jus-
tica. A capacidade de triunfar, passar pelas dificuldades e vencer.
(ADEYEMI 111, 2014)

Xang6 — Nzazi — Sogbo, respectivamente o orixa, o inquice e
o vodun da justi¢a, dos raios, dos trovoes, do fogo, da pedreira,
representantes das nacoes Keto, Jeje e Angola. Simbolo de auto-
ridade politica, do poder, da resisténcia, da perseveranca. Aquele
que sustenta o fogo, que € o préprio fogo, que constrdi e também
destroi, que lanca pedras de raios, trovoes.

Ivanise Senna, dona Branca, resumiu a importancia da divin-
dade da justiga nas trés nagdes: Keto, Jeje e Angola nos seguintes

VErsos:

XANGO, SOGBO OU ZAZ1
Ivanise Senna, D. Branca (2016)

Xango, Sogbo ou Zazi
Ele é Rei, Ele é Sabio
Quando ergue o oxé
Envia pedras de raio
O céu clareia

A terra abala

36 | Pedra de Xang6

Todos surpresos olham

Com medo se calam

Do Orixa corisco
Que solta faisca
Faz justica

Quando o céu risca

Deixa cair carga de feitico

Tocador de bata
Toque Aluja
Convide Xang6

Para nesta casa entrar

Preparem amala, toquem adja

Sacode xéere

Para que ele responda
E esta casa prospere
Xango, Sogbo ou Zazi
Orixa Majestade

Do fogo divindade

Envia raios de luz
Faz chegar até nos
Axé, owo, paz, honra

E muita prosperidade.



Um mito da nagiao Keto revela que o orixa Xango6 era filho de
Oranian e Jamassé. Criado na terra de sua mae, desde garoto, nao
escondia seu temperamento forte, viril e autoritario. Na juventude,
partiu em busca de aventuras levando consigo seu oxé — machado
de duas laminas e um saco de couro onde guardava seus segredos,
ou seja, o poder de cuspir fogo e langar as pedras de raio, o poder
de langar edum ara. Xango6 visitou a cidade de Cosso e la preten-
dia instalar o seu reinado, o que, inicialmente, nao foi aceito pelos
habitantes, obrigando-o a impor-se pela for¢a. Xango6 utilizou seus
poderes e castigou com muita crueldade o povo de Coss6. Com
trovoes e pedras de raio Xang6 atacou a cidade e, imediatamente,
o povo resolveu pedir-lhe cleméncia [...|: Kabiyesi Sango, Kawo Ka-
biyesi Sango Obd Kosso! “Viva Sua Majestade Xango, Rei de Cosso
(PRANDI, 2001, p.240).

Outro mito ioruba traz a relagao de Xango6 com a pedra de raio:

[..] Um dia Xangd e Ogum se colocaram frente a
frente, no campo de batalha: lutavam pela conquis-
ta de Iansa. Ogum veio furioso, vestido em sua ar-
madura metalica com todo tipo de protecao. Xangd
veio sem nada, sendo sua unica arma uma pedra
que carregava. Xango6 jogou a pedra em Ogum e ele
pegou fogo. [..] A pedra de Xango era o corisco,
um meteorito que solta chamas, era a pedra de raio,

edum ara. (PRANDI, 2001, p.264)

Além das narrativas mitologicas, convém registrar que alguns

orixas foram reis durante sua trajetoria na terra. Xango foi um
deles — “rei por exceléncia: um verdadeiro rei de reis”. (PARES,
2014, p.157)

O primeiro autor a citar Xango, enquanto rei e ser humano, foi
Bowen (1858) ao declarar que Xang6 fora majestade em Ikoso ou
Koso — uma vila localizada nas proximidades do Ilé Oyo. O padre
Baudin (1884) e o coronel Ellis (1894) confirmaram a versao de
Bowen. Johnson (1921), por sua vez, conferiu alguma legitimidade
histérica ao mito, ao listar Xangd como o quarto rei da cidade de
Oyo e inclui-lo entre os “reis mitologicos e herdis divinizados”.
(PARES, 2014, p. 157)

Na nacao Angola, foi dada ao inquice Nzazi a nobre missao de
Senhor da Justica, do poder, dos trovoes, dos raios, do fogo, da
pedreira. Diz o mito que Nzazi acompanhado de numerosa arma-
da viu-se a frente com o exército inimigo. As ordens dos seus ad-
versarios eram matar nao fazer prisioneiros, o que aconteceu. Ao
presenciar a execug¢ao brutal dos seus homens, com os seus corpos
impiedosamente mutilados, Nzazi, do alto da pedreira, enfureceu-
-se e com o seu machado da varios golpes na pedra. Isto provocou
fafscas de fogo que ganharam imensa forga e velocidade, atingindo
seus inimigos mortalmente. Nzazi, ao perceber o poder do seu
ato, ergueu seu machado em dire¢io ao céu e provocou uma sequ-
éncia de raios que destroem completamente os seus inimigos. (PAI

MUTALENGUNZO, 2011)

A importancia civilizadora do fogo ¢é evidente. Ele

transforma tudo, derrete a pedra, transmuta os ali-
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mentos, domina a natureza, assusta 0s animais, rasga
a noite. Pelo fogo, o raio e o trovao, Xango ¢ o deus
criador e destruidor, inteligente, impulsivo e violen-
to. Representa o poder transformador do fogo, a
cultura e sua transmissao, pois ¢ em volta da foguei-
ra que se reunem as primeiras sociedades humanas.

(AUGRAS, 2008, p. 140)

Um mito da tradi¢ao Jeje procura explicar a amizade entre So-
gbo e Dan. Fi-lo:

Conta-se que Xang6 [...] rei da dinastia de Oyo,
ap6s varios dias de viagem, chegou a terra de Dan,
reino de Dahomé. Dan recebeu Xang6 com muita
comida e bebida. Xang6 recebeu com as duas maos
a gentileza de Dan e aceitou a hospedagem do
povo do Dahomé. Xang6 e Dan fizeram amizade e
perceberam muita coisa em comum na historia dos
seus antepassados. Quando chegou a hora de Xan-
20 deixar a “terra da cobra”, ele disse que partiria,
mas em retribuicao, todos 0s anos o seu povo vitia
reverenciar o povo de Dan. Assim Xango recebeu
o nome de Sob6 na terra de Dan e constituiu no
reino de Dahomé uma grande familia, a familia de

Hevioss6. (SOUSA JUNIOR, 2011, p.60)

Jeova de Carvalho, citado por Parés, faz referéncia a um mito

em que o vodun Sobo recebe em suas terras, uma caravana chefia-
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da por Da que lhe pede acolhida por uma noite. Preocupado com
o cansago dos seus hospedes, Xang6 estende a hospedagem por
mais um dia. Eles conversaram muito sobre a histéria dos seus an-
cestrais e perceberam semelhangas e interesses comuns e Da entdo
pede para ali fixar morada e Sob6 sinaliza positivamente. Assim, a
terra dos jeje-mahins, a terra de Sobo, passou a ser também a terra
de Da. (PARES, 2013, p.286)

A hospedagem nas terras de Dan ou de Sogbo encontra inti-
ma ligacao aos mitos referentes as divindades iorubas Oxumaré e
Xangd. “Essa tradi¢ao mitica que liga e sujeita Dan a Sogbo (ou
Oxumaré a Xango) talvez tenha surgido a partir da centralizacao
e hierarquizagao dos cultos de voduns estabelecidos em Abomey,
onde os cultos de Dan foram introduzidos nos templos de So-
gbo”. (PARES, 2007, p.286)

Prandi ressalta que “cada mito é autbnomo e os personagens
de um podem aparecer em outro, com outras caracteristicas e rela-
¢Oes, as vezes, contraditorias, sem que isso implique algum tipo de
questionamento de sua veracidade”. (PRANDI, 2011, p.49)

Elfade ao investigar as origens do mito diz que:

O mito é sempre um precedente e um exemplo, nao
s6 em relacdo as agdes — “sagradas” ou “profanas”
—do homem, mas também em relacdo a sua prépria
condic¢do. [...]| “Nos devemos fazer o que os deuses
fizeram no principio”. Assim fizeram os deuses, as-

sim fazem os homens. (ELIADE, 2008, p.339)



Os mitos sagrados sao modelos, experiéncias de vida que ilus-
tram fatos ocorridos, “em um instante primordial e atemporal,
num lapso de tempo sagrado. Esse tempo mitico sagrado é quali-
tativamente diferente do tempo profano, da continua e irreversivel
duragdo na qual esta inserida nossa existéncia cotidiana e dessacra-
lizada.” (ELIADE, 1991, p.53)

Segundo Sweet (2007, p.133), na obra “Recriar a Africa: cultura,
parentesco e religido no mundo afro-portugués (1441-1770)”, a
maioria dos africanos via as crengas religiosas como uma forma
de explicar, prever e controlar os eventos do mundo a sua volta.
“A maioria das divindades africanas era bem conhecida por parte
dos crentes — pelo nome, pelo lugar onde viviam, pelas suas carac-
teristicas pessoais, pelas doengas que podiam causar, e por ai em
diante”. (SWEET, 2007, p.132)

No contexto da diaspora, a fungao principal das divindades foi
interferir no mundo concreto minimizando a dor fisica e existen-
cial dos devotos. No caso especifico, dos escravizados, a fun¢ao foi
sustentaculo espiritual daqueles que tiveram os seus lagos étnicos,
familiares, sociais e culturais abruptamente cortados.

Os mitos relacionados ao Orixa Xang6 sao exemplos de virili-
dade, forga, coragem, destreza nas adversidades. A rapidez, velo-
cidade, sagacidade com que Xang6 com sua pedra de raio vencia
os seus inimigos, expandia o seu império, dominava o homem e a
natureza, fé-lo o herdi dos herdis, reis dos reis.

Os contos mitolégicos enunciam e transmitem valores religio-
sos, historicos, sociais, éticos, imprescindiveis a existéncia humana,

a experiéncia de estar vivo, de poder captar as licdes de vida dos

antepassados e aplica-las no dia a dia.

Para os negros transportados para o Brasil, a ancestralidade, a
memoria, o patrimonio simbolico africano foram os instrumentos
utilizados a nfvel individual e coletivo para sobreviver e desafiar o
perverso e desumano sistema escravagista. Através dos mitos, os
escravizados transcendiam o tempo e o espago profano, se proje-
tavam para a sua terra de origem, ao passado, para o mundo es-
piritual africano e de la traziam, recriavam e reelaboravam as suas
crengas.

O culto ao orixa Xango foi determinante nesta luta, consoante

Parés:

[..] Na Africa ocidental, na segunda metade do sé-
culo XIX, John Peel constatou que com exceciao de
Ifa, Xangd é mencionado com mais frequéncia que
qualquer outro orisha” (PEEL, 2000, p.109). Do
mesmo modo, no jornal satirico O Alabama — pu-
blicado em Salvador, de 1863 em diante, a divindade
africana mais citada ¢ Xango6. Tanto em Recife como
em Trinidad, Xang6 tornou-se o nome local para
designar as religides de matriz africana. [...] (PARES,
2014, p.149-150)

O papel fundamental de Xangd na formacao do candomblé
deve-se: a questao demografica associada ao trafico de escravos;
ao favorecimento da presenca, iniciativa e carisma de muitos sa-

cerdotes de Xangd no Brasil, na primeira metade do século XIX
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e, sobretudo, aos simbolos de justica e realeza atribuidos ao orixa,

vejamos:

Para além do fascinio inspirado pela sua atemorizante
manifestagao natural, na forma de trovao, raio ou fogo,
¢ provavel que o atrativo que Xango exercia sobre os
seus devotos se devesse também a sua associacao sim-
bolica com nogoes de realeza e justiga. [..] o carater
justiceiro de Xango, com sua natureza guerteira, teria
conttibuido para transforma-lo num emblema de resis-
téncia, ou numa forga espiritual aliada na luta contra a

opressio da escravidio.(PARES, 2014, p. 155-156)

Geertz revela que o conjunto de simbolos que os povos veem
como sagrados variam. Os ritos de inicia¢ao, mitos, dramas, cerimo-
nias de cura, festejos todas essas modalidades de expressao e muitas
outras parecem fresumir, para um ou outro povo, ¢ de forma muito
poderosa, tudo que ele conhece sobre o viver. (GEERTZ, 2011, p.97)

Eliade (1991, p.21) instrui que “os simbolos e mitos vém de
longe: eles fazem parte do ser humano, e ¢ impossivel nao os reen-
contrar em qualquer situacao existencial do homem no Cosmos”:
nas festividades, no cotidiano, guerras, descobertas, desastres, mo-
mentos histéricos, enfim onde a vida se fizer presente 14 eles esta-
rao e serdo transmitidos de geragao a geragao.

Mesmo tendo sido transformado em mercadoria, o povo negro
da diaspora fez uso dos simbolos para sobreviver, lutar contra a

escravidao, as desigualdades e todas as formas de opressao. E o
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Orixa Xang6 foi um desses simbolos:

[...] Xango, sem duavida, figura como o intenso fogo
que alimentou a resisténcia escrava, [..] solidificou
a coesdo negra, reunindo-se em torno as grandes
fogueiras de Xang6 onde os negros, |...]Jcultuavam
Aganju, o Xango Infante, energia incontrolavel do
magma que, reprimido por camadas e camadas de
terra, um dia rebenta num terremoto, eclode no vul-

cdo, como haveria de eclodir o negro brasileiro um

dia, apesar da repressiao. (TAVARES, 2008, p.68-69)

Transportando-se para a atualidade, mais uma vez, Xang6 ¢ a
voz da resisténcia politica e cultural. A fortaleza que os afrodes-
cendentes e devotos da religido afro-brasileira recorreram a fim de
impedir que o rochedo — a Pedra de Xangd - localizado nas ime-
diagdes Cajazeiras fosse implodido.

A fim de contrapor a total invisibilidade da religido afro-brasi-
leira na produ¢do do espaco urbano, em nome Xango, o povo de
santo se rebelou contra os 6rgaos governamentais em defesa do
monumento sagrado, na luta pela preservacao e salvaguarda de
um espaco publico coletivo da Cidade de Salvador-Bahia essencial
para o culto dos orixas, inquices, voduns e caboclos.

O lugar sagrado agora nio ¢, tdo somente, o Olumo Rock (Pedra
Grande em Abeokuta-Ogun/Nigétia), nem as Pedras Negras de Pungo
Andongo (Pedra grande em Cacuso — Malanje — Angola) é a Pedra de
Xangd em Cajazeiras (Pedra Grande em Salvador-Bahia-Brasil).



PEDRA DE XANGO EM CAJAZEIRAS —

LUGAR DO SAGRADO

Kawo6 Pedra de Xango

No amago da mata nativa

Sob o lindo canto da patativa

Sobre o solo foi erguida

Pela natureza concebida

Pedra negra, altiva rainha

Simbolo do fogo

Do conhecimento, da sabedoria.
Majestosa, exuberante escultura
Arvores frondosas te ddo cobertura
Conexio entre deuses e criaturas.
Pedra de ponta que para o céu aponta
Tem magia, mistério, encanto

Lugar sagrado.

Santuario importante

De um povo disperso

Que veio de longe

E cultua seu santo.

Pedra que agua bate, bate e te perfura
Penetra, permeia nas suas rupturas
Extraindo de Ti

Marcas de fé, suplicas e lamurias
Levando para os deuses la nas alturas.
E la das alturas sagradas

Xangd envia pedras de raios

Prenuncio de dadivas

Aguas brotam renovadas

Caindo como chuva, como orvalho
Sobre a terra, sobre a pedra

Sobre os homens, sobre as folhagens

E sobre a cabeca dos seus filhos amado.

(SENNA, 2016)

O poema Kawé ¢ de autoria de uma filha de Xango, Ivanise Sen-
na, conhecida como Dona Branca, professora de Yorubd, moradora do
bairro Candeal, que reconhece a importancia da Pedra de Xangd em
Cajazeiras enquanto lugar sagrado, abrigo de oferendas e reveréncias
para o Orixa da Justica e para todo pantedo afro-brasileiro. O senti-
mento religioso, de pertencimento, de devogao nao é um caso isolado
e Gnico da poetisa, mas de muitos homens e mulheres desta cidade que
“FE D’Oxum” que por aqui passaram e registraram suas impressoes.

A Pedra de Xangd (figura 3) simboliza o sagrado. “F venerada
porque ¢é sagrada e ndo porque ¢ pedra, ¢ a sacralidade manifestada
pelo modo de ser da pedra que revela a sua esséncia”. (ELIADE,
1992, p.100) E venerada porque contém axé, o que Axé, para Juana

Elbein dos Santos, no livro “Os nagos e a morte”, é:

O contetdo mais precioso do “terreiro” [...] E a for-
¢a que assegura a existéncia dinamica, que permite
o acontecer e o devir. Sem asé®?, a existéncia estaria

paralisada, desprovida de toda possibilidade de rea-

2 Asé — forga vital; o mesmo que axé.

Capitulo 1 - A Pedra no Contexto da Diaspora | 41



lizaciao. E o principio que torna possivel o proces- A Pedra de Xang6 contém axé e esse axé ¢é sacralizado, é reno-
so vital. Como toda forga, o as¢ ¢ transmissivel; ¢ vado na oferenda que ¢é bebida e comida para os mottais e, na con-

conduzido por meios materiais ¢ simbdlicos e acu- sagracao, ¢ por¢ao divina destinada aos orixas, voduns e inquices,

mulavel. E uma for¢a que s6 pode ser adquitida pela caboclos e encantados. E renovado na limpeza do sacrario (ossé),

introjegdo ou por contato. Pode ser transmitida a na doac¢ao do amala, na caminhada da pedra, na oferta de flores. E

objetos ou seres humanos. Segundo Maupoli (1943, . . -
o ax¢ contido na oferenda que restaura o ser e promove o equili-

p. 334), este termo “designa, em Nago, a forga in- . , 3 . a34 .
brio entre o céu e a terra, entre o orun™ e o alyé™, entre mortais e

visivel, a for¢a magica sagrada de toda divindade, .. . L

_ _ divinos, entre o visfvel e o invisivel.

de todo ser animado, de toda coisa”. Mas esta for¢a B _ A o )

N . O culto nao se dirige a pedra enquanto substancia material (fi-

ndo aparece espontaneamente: deve ser transmitida. ] .

, . ) gura 4), mas ao espirito que a anima, ao simbolo que a consagra, a

Todo objeto, ser ou lugar consagrado s6 o € através

forca espiritual cuja marca traz com ela”. (ELIADE, 2008, p. 178)

da aquisicao de asé. “Compreende-se assim que o

“terreiro”, todos os seus conteudos materiais e seus

.. , , R Figura 4 — Pedra de Xangd - Simbolo sagrado - entre o céu e a terra.
iniciados, deve receber asé, acumula-lo, manté-lo e ] ‘ ]

desenvolve-lo”. (SANTOS, 2008, p.39)

Figura 3 - Pedra de Xang6 — Visita do Alaafin de Oyé

B
o, 2014. ¥ Orun — céu.

#* Aiyé — terra.

Foto - Juscelino Pachec
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Mameto Lanquiana, da Mansio Dandalungua Concuazenza
(1937), terreiro estabelecido na antiga Estrada Velha do Aeropor-
to, atual Avenida Aliomar Baleeiro, em entrevista, fala da impoz-

tancia da Pedra de Xango6 enquanto patrimonio religioso:

Conheco a Pedra de Xango. A pedra é um patri-
monio natural porque nao foi feita pela mao do ho-
mem, foi a natureza, foi Deus. Ela é de Nzazi. Nzazi
¢ o dono da justica, ¢ o dono do vintém. Tudo que
peco a Nzazi alcan¢o. A maré nao ¢ do homem e te-
nho a esperanca que a dona das aguas venha cobrar
um dia todo o estrago feito. A regiao era uma zona
rural, tudo era mato. Vinha da cidade a pé, dentro
do mato, seguia as trilhas, sem medo, ninguém me
bolia. Na roga tem uma fonte que dava para for-
necer agua pros vizinhos. Nao tinha luz, mas era
mais feliz do que agora. Nio havia violéncia, era s6
sossego minha filha. No terreiro tem uma Pedra de
Nzazi, que ndo ¢ do tamanho da Pedra de Xango,
mas recebe, também, oferendas e cultos. (Entrevista

concedida a autora).

Mameto Zil, ja falecida, conhecida como Mae Zil, do terreiro
Angola-Congo TingongoMuende (1984), localizado em Cajazei-
ras XI, corrobora com a ideia de sacralidade da Pedra de Xangd e
mesmo com dificuldade de locomogao sempre se fez presente nas

caminhadas. Mae Zil relata:

Inaugurei a roga no dia 06 de outubro de 1984. Che-
guei ha 40 anos em Cajazeiras, aqui nio tinha nada,
s6 nativos e quatro casas. Era mata pura, a pedra
era chamada também de Pedra da Ongca, pois um
casal de Onca morava na Pedra. Iniciei 50 pessoas
no Candomblé e as Yaos iam tomar banho no rio
proximo a pedra. A pedra tem um Axé grande. Se
o pessoal desse importancia saberia quanta energia
tem ali. Ja fiz muitas oferendas na pedra, coloquei

flores, amald. (Entrevista concedida a autora).

Valdina Pinto da na¢ao Angola, Makota do terreiro Tanuri Jun-
cara (1955), localizado no bairro de Engenho Velho da Federagio,
na visitacao a pedra em 2014, relata a sua impressao sobre o mo-
numento: “Pedra de Xango, expressao viva, a propria afirmacio do
orixa Xango. Pedra de Nzazi. Pedra de todos os inquices, voduns,
caboclos. Representante de todo pantedo de matriz afro-brasileira”.

Everaldo Concei¢ao Duarte da nagiao Jeje, Agbagigan do Ter-
reiro Zoogod6 Bogum Malé Rundo (2016), sito no bairro Engelho

Velho da Federagao, descreve poeticamente o monumento sagrado:

A Pedra de Xango e a pedra. Consideremos apenas
a pedra. Pura e simplesmente, a pedra. Entdo, eu,
poeta, diria de novo: No meio do caminho ha uma
pedra. Uma pedra e pronto; parada, imével no meio
do caminho. Pedrinha, Pedrao? Pouco importa; uma
pedra ¢ uma pedra. Serd sempre uma pedra. Mas,

pensemos: Uma pedra com mais de dez metros de
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altura, corpulenta, no meio do mato, separando um
rio em duas partes, uma rasa e outra funda, permitin-
do que negros escravos descontentes passassem para
o lado livre da liberdade onde o chicote do feitor nao
os alcangasse, seria uma pedra simplesmente? Além
do que, essa pedra limitava terfitérios. Territorios
nao somente materiais como espirituais. 1.4 de cima
Xango, o deus da justica, otientava e controlava as
fugas dos seus fiéis seguidores e recebia agradeci-
mentos daqueles ao se sentirem do lado de c4, livres
das correntes, do algoz. Agradecimentos em formas
diversas; eram flores, frutos, graos varios petiscos e
até algemas e restos de correntes retiradas dos pulsos
e dos pés dos fugidos. Presentes que eram ofertados
a Xango, o Rei. Xangd morava ali no topo da pe-
dra. Morava também em outros sitios uma vez que é
onipresente. Mas ali, na pedra, ele compartilhava sua
ajuda com muitos fiéis, em contricdo com a natureza
mie de todos. Na pedra ele também mora até hoje.
Entao percebamos: Uma pedra pode ser mais do que
uma pedra. Essa Pedra especificamente ¢ um marco
de luta pela liberdade, ao tempo em que, findas as
correntes materiais, se transformam num simbolo de
cultura religiosa capaz de fazer crer que ela é real-
mente além de tudo, Sagrada. Para nds, da religiao
Jeje - Mahi, a Pedra de Xang6 ¢ a presenca da forca
que nos move em direcdo da justica e da liberdade.

Ali, junto a pedra, nés sentimos a paz que se irradia
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em seu redor. Ali a pedra nos transporta aos mais
elevados sonhos de autossuficiéncia e nos faz sentir
ao lado do Rei. Ali é nossa Passargada. A pedra de

Xang6 ¢ um dos palacios do Rei.

Mae Tara de Oxum, sacerdotisa da nacao Ketu, do terreiro Ilé
Tomim Kiosise Ayo (1992), organizadora da Caminhada da Pedra

de Xango, ao ser entrevistada afirmou:

A pedra de Xango representa a ancestralidade, o san-
gue do povo negro derramado, representa uma cultu-
ra que nao pode e nio deve se acabar. A histéria do
povo negro esta viva e pede que deixem o Candomblé

respirar. Sem a preservacao da natureza nao ha asé.

Mie Branca, sacerdotisa da nacao Ketu, do terreiro Ilé Axé Oba
Baba Séré (2000), idealizadora do ato religioso “Amala de Xango”,
define a Pedra de Xang6 como “um diamante bruto, imponente,
um presente de Olorum”.

Tata Muta Imé, sacerdote da nacao Angolao Paketan, do terrei-
ro Mutalombo Yé Kaiongo (1971) define a pedra de Xang6 como
“o simbolo de Nzazi, a propria coroa do rei. A imagem aérea da
pedra lembra uma coroa com varios angulos, cheia de pontas é
Nzazi, é o rei”.

Nio sao apenas os adeptos do candomblé que consideram a Pe-
dra de Xang6 monumento sagrado. Na Caminhada da Pedra de Xan-

g6 de 2014, um senhor, que nao quis se identificar, nos abordou e



fez questao de declarar o seu amor e veneragao pela Pedra de Xango.
Ap0s narrar a sua historia, seguiu adiante, mas voltou emocionado,
com lagrimas nos olhos. Contou ter recebido de uma filha de santo
um vaso de flores brancas, tornando-se, assim, o tnico homem da
caminhada que levava flores para Xang6. Ofereceu-nos uma rosa e

seguiu viagem rumo ao Ofd. Eis parte do seu depoimento:

Fui Negro Lindo de trés blocos afros da cidade de Sal-
vador. A pedra me passa uma energia fora do comum.
Por duas vezes senti alguém me conduzindo até a pe-
dra. Eu era diabético, estive muito doente, mas um dia
de muita angustia fui pedir consolo a pedra de Xango e
senti uma sensacao diferente. Voltei para casa e minha

saude voltou. (O autor nao quis se identificar)

As impressoes sao muitas. A postura de reveréncia de um ga-
roto diante da Pedra na ocasiao de uma caminhada suscita questio-
namentos. Ele se sentia diante do sagrado? O que ele ouviu, viu e
sentiu ninguém sabe. Mas, constatamos que la ele permaneceu por
um bom tempo em contemplagao.

Diamante bruto, presente, simbolo, coroa, ancestralidade a Pe-
dra de Xang6 ¢ tudo isso e muito mais. A imagem da pedra (figura
5) lembra duas maos unidas em prece — uma pedra se apoia na

outra — tendo como sustentaculo outra menot.

Figura 5 — Pedra de Xang6

Foto — Monica Silveira, 2019.

Da base da Pedra de Xang6 brotava uma agua cristalina que
secou por conta da a¢ao devastadora do homem. Com um olhar
mais acurado ¢é possivel enxergar vestigios da nascente. Da sua
base germinam varias raizes que acompanham a sua silhueta como
se estivessem narrando um entredo e, 12 do alto, brotam as folhas,
0s ramos, as arvores. B 1 no alto que, na concepgio dos adeptos,
Xang6 tem morada. E nesta pedra que se ritualiza o sagrado, que
se atualiza o mito a Xangd, Nzazi, Sogbo e demais entidades.

Os discursos poéticos, a linguagem simbolica carregada de afe-
tividade e significacdes com os quais o povo de santo se refere a
Pedra de Xangd em Cajazeiras remete-nos ao que ensina Geertz

sobre os simbolos. “Os simbolos sagrados funcionam para sinte-
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tizar o ethos de um povo — o tom, o carater e a qualidade da sua
vida, seu estilo e disposicGes morais e estéticas — e sua visao de
mundo”. (GEERTZ, 2011, p. 66)

[..] uma cruz, um crescente ou uma serpente de
plumas. Tais simbolos religiosos, dramatizados em
rituais e relatados em mitos, parecem resumir, de al-
guma maneira, pelo menos para aqueles que vibram
com eles, tudo que se conhece sobre a forma como
¢ o mundo, a qualidade de vida emocional que ele
suporta, e a maneira como deve comportar-se quem
esta nele. Dessa forma, os simbolos sagrados rela-
cionam uma ontologia e uma cosmologia com uma
estética e uma moralidade: seu poder peculiar pro-
vém de sua suposta capacidade de identificar o fato
com o valor no seu nivel mais fundamental, de dar
um sentido normativo abrangente aquilo que, de ou-

tra forma, seria apenas real. (GEERTZ, 2011, p.93)

Elfade, (1996, p. 8-9) ao dissertar sobre a funcao das imagens,

simbolos e mitos, argumenta:

O pensamento simbolico nao é uma area exclusiva
da crianca, do poeta ou do desequilibrado: ela é con-
substancial ao ser humano; precede a linguagem e a
razdo discursiva. O simbolo revela certos aspectos
da realidade — os mais profundos — que desafiam

qualquer outro meio de conhecimento. As imagens,
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os mitos e simbolos nido sdo criagdes irresponsa-
veis da psique; elas respondem a uma necessidade
de preencher uma funcao: revelar as mais secretas
modalidades do ser. Por isso, seu estudo nos per-
mite melhor conhecer o homem. “O homem sim-
plesmente”, aquele que ainda nao se compos com
as condi¢oes da historia. Cada ser historico traz em
si uma grande parte da humanidade anterior a His-
téria. Eis um ponto, por certo, que nunca foi es-
quecido, mesmo nos tempos mais inclementes do

positivismo [...] (Eliade, (1996, p. 8-9)

Eliade mostra-nos que os simbolos independem de conheci-
mentos e ndo sao exclusividades de artistas, criangas ou pessoas
instaveis. Elas sdo anteriores a linguagem e ao discurso e fazem
parte do ser humano. Os estudos dos simbolos revelam aspectos
inerentes a realidade da pessoa como ser existencial. Simbolos e
mitos nao sao criagOes aleatorias. Eles configuram a relagao entre
o homem e sua transcendéncia.

O autor vai mais além e diz que “todo microcosmo, toda
regiao habitada, temos o que poderfamos chamar um “Centro”,
ou seja, um lugar sagrado por exceléncia” (ELIADE, 1991, p.35).
Nesse “Centro”, o sagrado se manifesta por inteiro e quando isso

ocorre estamos diante de:

uma geografia sagrada e mitica, a unica efetivamen-
te real, e ndo de uma geografia profana, “objetiva”,

de certa forma abstrata e ndo essencial, construcao



teorica de um espago e de um mundo que nao ¢ ha-
bitado e que por isso é desconhecido [...] E num tal
espagco que tocamos diretamente o sagrado — quer
seja ele materializado em certos objetos (tchuringas,
representagdes da divindade etc.), ou manifestados
nos simbolos hierocésmicos (Pilastra do Mundo,

Arvore Césmica etc.). (ELIADE, 1991, p.36)

Das ligoes dos autores, pode-se afirmar que os simbolos tor-
nam visiveis, descortinam os véus das estruturas existenciais. As-
seguram um contato direto do homem com as suas origens. Se o
homem atribui um significado aos simbolos, é por que eles sao
reveladores de mensagens, fazem a ponte entre um mundo fisico e
o metafisico. Esse didlogo travado no dia a dia, nas datas festivas,
mantém vivo o legado cultural de um povo.

Segundo Juana Elbein dos Santos e o Mestre Didi Asipa (2016,
p.51-52), Xangd ¢ a0 mesmo tempo uma entidade historica — Alaa-
fin: O-ni-4 afin (aquele que possui o palacio. Titulo do rei de Oyo,
quarto rei de Oyo — conquistador de um vasto império; uma entida-
de dinastica que se consolida sucessivamente de geragio a geragao
e uma entidade mitica - rei divinizado - consagrado e difundido em
culto através de seus devotos espalhados em toda a Africa Central e
Ocidental e, transatlanticamente, pela América Latina e Caribenha,
especialmente no Brasil — Bahia, onde é considerado ojisé, protetor
ou ministro representante de Olorun (Deus Supremo).

PI‘OSSCgqu OS autores:

Sango ¢é baluarte e esperanca; esta nos altares, nos peji,
nos odu, nas dancas, cantos e invocacoes. Estd no
amago, na emocao do consciente e do inconsciente do
egbé, na continuidade atemporal da comunalidade, na
poética esséncia do povo. Na palavra de um alto inicia-
do, ndo por acaso sacerdote do Culto aos Ancestrais,
o Alaapin’ ni Asipa Olikotun “nossa historia” somos
nds mesmos, transmitindo-a a nossos filhos e eles a
seus filhos e estes a seus filhos. Enquanto houver viva
uma s6 pessoa do meu povo, o fogo de Sango sera

inextinguivel. SANTOS e SANTOS, 2016, p.74)

Edson Nunes da Silva (1975, p.27-28), diz que as pedras sao ob-
jetos sacramentais de maior expressividade nos cultos religiosos, ao
ponto de Santo Agostinho a ela se referir como “sinal visivel de uma
graga invisfvel” e que nos ritos afros brasileiros elas detém as mesmas
primazias, sdo quase sempre utilizadas e que quando consagradas sao
tidas como residéncias de “algum poder oculto de uma divindade”.

Se o “simbolo ¢ vivido e possui uma ressonancia afetiva”
(LIMA, 2010, p.146), a Pedra de Xangod em Cajazeiras além de
ser um simbolo de ordem politica, de resisténcia historica, cultural
contra todas as formas de discrimina¢oes e negacoes de direito,
¢ um indicativo do Orixa Xango, ¢ um emblema que carrega as
emocoes, os afetos e sentimentos dos seus fiéis.

A religido afro-brasileira tem como principio cultuar e reve-
renciar a natureza. O respeito a cada elemento animal, vegetal e

mineral é direcionado com a mesma intensidade e devocio com
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que outras religides devotam aos seus signos de fé. Se a hostia é Simbolo, rito, e mito vinculam a pedra a divindade Xangd, ao
o corpo de Ciristo, a Pedra de Xango (figura 6) é uma fragao do lugar, atribuindo-lhe sentido e significado, conectados numa sé6
corpo dos orixas, voduns, inquices e caboclos. rede onde a pedra ¢ o “Centro”, o grande elo que une mortais e
divinos, terra e céu, o passado, o presente e o futuro.

[..] A pedra no candomblé ¢ o elemento que represen-

ta uma caixinha que guarda encantos, encontros entre

o ser e o sentit. Se no meio do caminho tinha uma

pedra, ¢ porque o caminho esta abengoado, e vocé nio

esta andando s6. Para quem vive do sentir, intuir, es-

cutar e entoar, uma pedra fala! E a Pedra do Buraco

do Tatu, Pedra da Onc¢a, Pedra do Ramalho, Pedra dos

Caboclos ou Pedra de Xango ¢ a voz de Xangd — Nza-

zi - Sogbo deuses da justica, dos raios, dos trovoes, do

fogo, da pedreira. (SILVA; SILVA, 2014)

Figura 6 — Pedra de Xango

=

Foto — Juscelino Pacheco, 2016.
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Capitulo 2

Cajazeiras Uma Cidace
Dentro da Cidade

Neste capitulo ¢é tracado breve historico sobre Cajazeiras. As
vivéncias, a descricio temporal do lugar propiciarao um melhor
entendimento da ocupagdo e povoamento do bairro, dos danos
trazidos com o desenvolvimento urbano e das tensdes e conflitos
relacionados a Pedra de Xango.

As relagOes raciais grafam o espaco, produzem geo-grafias|...|
elas podem ser duradoras, perenes e conservam referéncias de lu-
gares que remetem a outras temporalidades de um passado (proxi-
mo ou distante) ou de fen6menos que se estendem até o presente.
(SANTOS, 2012, p.60)

A transicao de espago rural para espaco urbano, a formagao do
Complexo Habitacional Cajazeiras produziu perdas, como: espa-
cos culturais, costumes, dentre outros bens patrimoniais que fo-
ram desqualificados e/ou destruidos.

Santos denomina esse fenémeno “de segregacao socioespacial
que tem na dimensao racial (entrecruzada com uma série de outros
principios de hierarquiza¢ao) um elemento crucial para a reprodu-
¢ao de uma sociedade marcada pelas desigualdades.” (SANTOS,
2012, p.62)

Mas nem tudo sdo perdas. “Passado e presente se articulam”.
(SANTOS, 2012, p. 64) Deste modo, neste capitulo, examinamos
as perdas e os ganhos, assim como de que forma as comunidades
de terreiros, os moradores de Cajazeiras e adjacéncias imprimiram
suas marcas espaciais no bairro. Santos afirma, ainda, que os espa-
cos sagrados afro-brasileiros revelam resisténcias na forma da re-
lagao com a natureza, especialmente nos grandes centros urbanos.

Muitas foram as batalhas empreendidas. Estas sio descritas pe-
los mais velhos que procuram ressignificar a historia, produzir legado,
manter, reconstruir ou criar novas espacialidades. Por isso iniciamos
contando em verso e prosa a saga dos negros escravizados rumo a Pe-

dra do Buraco da Onca hoje mais conhecida como Pedra de Xango.

CAJAZEIRAS, LUGAR DE RESISTENCIA DE
NEGROS, INDIOS E QUILOMBOLAS

As maos agitadas tiravam da frente, com agil reflexo,
os galhos das arvores e arbustos. O suor escorria em
seus corpos negros. Ofegavam. Olhos vermelhos,
veias do rosto alteradas e pernas ditavam o ritmo
frenético da corrida. Eles s6 queriam chegar a Pedra
do Buraco da Onga — a hoje rebatizada Pedra de
Xango -, o refigio mais seguro naquelas ocasides
[...] Eles corriam ainda mais rapido, as escoriagdes
na pele deixadas pelos espinhos das plantas ndo os
incomodavam. Chegar a Pedra de Xango era o que
importava, 14 ndo seriam capturados [...] (FREITAS,
FRUTUOSO, GOMES, 2013, p.6)
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O texto acima ¢ um fragmento de uma série especial sobre a
Estrada Velha do Aeroporto (EVA) ou Avenida Aliomar Baleeiro,
do livro “Histérias de Eva — outra vez o toque de recolher na Pe-
dra do Buraco da Onga”. A obra faz mencao a “Pedra de Xang6
e a saga épica do quilombo Orobu na Bahia”. A ideia de que a
Pedra de Xang6 foi local de um quilombo esta cada vez mais re-
corrente no imaginario popular, enquanto discurso de resisténcia
no contexto da luta para a sua preservagao como lugar de memoria
afro-brasileira.

Niao é nosso proposito o posicionamento a favor ou contra a
versao acima reproduzida e outras de que tratamos no decorrer do
texto. O que pretendemos argumentar é que, apesar de a literatura e
os documentos historicos nao afirmarem, com exatidao, que o lugar
onde esta localizada a Pedra de Xango teria sido quilombo, supde-se
terem existido praticas religiosas africanas e indigenas na area.

O livro “Caminho das Aguas em Salvador: bacias hidrografi-
cas, bairros e fontes”, ao descrever a historia do bairro Fazenda

Grande I, menciona o seguinte:

Neste bairro existe um local chamado de Pedra da
Onga, area pertencente ao antigo Quilombo do Bu-
raco do Tatu. Conta a lenda que 14 existia uma pedra,
utilizada como passagem e esconderijo dos escravos
perseguidos, através da qual conseguiam escapar
da perseguicao dos feitores. (SANTOS et al, 2010,
p.328)
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Quilombo, morada dos indios Tupinambas sao expressoes uti-
lizadas pelas comunidades de terreiros e moradores da regido de
Cajazeiras e de Salvador ao se referir a Pedra de Xang6, Pedra do
Buraco do Tatu ou Pedra da Onga. A suposta pratica de oferendas
para caboclos ou encantados no local, bem como a famosa paje-
langa, deve-se a provavel permanéncia dos indios. Observa-se nas
falas que o rochedo possui varios nomes. Quanto a sua origem, 0s
discursos tém um ponto comum, ou seja, que o local teria sido um
quilombo. Tais versdes ndo podem ser descartadas abruptamente
sem uma analise acurada dos fatos. F necessario procurar entender
o contexto historico, os fluxos e refluxos, os registros oficiais, a
memoria, a voz do passado, a tradi¢do.

O Brasil teve 354 anos de regime escravocrata e, ao longo des-
se perfodo, mais de cinco milhdes de negros foram trazidos do
continente africano para serem escravizados. Eles nao aceitaram
pacificamente a escravidao. Faziam levantes, rebelides na capital
e no interior. Levando inseguranga para os seus senhores, fugiam
para regioes bem escondidas e fortificadas no meio das matas, co-
nhecidas como quilombos. (REIS, 2003, p.70)

A diaspora forgada arrancou do continente africano negros de va-
rias nagdes e etnias. Na Bahia, segundo Verger, o trafico dos escravos
foi dividido em quatro periodos: I - Ciclo da Guiné — costa oeste da
Africa — a0 norte da linha Equador, durante a segunda metade do
século XVI; II - Ciclo de Angola e do Congo, isto no século XVII;
IIT - Ciclo da Costa da Mina nos trés primeiros quartos do século
XVIIIL; 1V - Ciclo da Baia Benin, entre 1770 e 1850, incluindo ai a fase
dailegalidade, ou seja, o trafico clandestino. (VERGER, 2002, p.27)



Salvador foi a primeira capital do Brasil (1549). A cidade oficial
ocupava inicialmente uma pequena parte do seu territorio atual. A
expansao da cidade atendeu ao critério de localizagao do sitio, pro-
jetada a partir de uma Otica defensiva: no alto de uma escarpa, o
que dificultava a ligagdo com o porto, surgindo, desse modo, uma
primeira oposicio: Cidade Alta/ Cidade Baixa. Na drea especifica
do nosso interesse, a Freguesia (de Piraja), havia uma aldeia tupi-
namba. (VASCONCELOS, 2002, p.47)

No que tange a existéncia da Aldeia Tupinamba, Serpa (1996,
p.178), no artigo “Ponto convergente de utopias e culturas: O
Parque de Sao Bartolomeu,” informa que os primeiros habitan-
tes deste parque foram os indios Tupinambas que, encantados
com a beleza e riqueza do local, 14 se fixaram, abrindo mao da
sua vida némade.

As relagbes com os indios ndo eram pacificas e se acirraram
no governo de Mem de Sa. Houve muitos “conflitos entre portu-
gueses e amerindios, as violentas repressoes as aldeias autbnomas
que nio queriam ser dominadas nem perder os seus “territorios
tradicionais”. (PARAISO, 2003, p.142)

Consolida-se a dominagao das aldeias indigenas no entorno da
cidade e da Bafa de Todos os Santos, migraram para a zona rural,
para além do Rio Joanes (PARAISO, 2003, p.144). Assim, dester-
ritorializados,os indios saem em busca da conquista de terras mais
distantes da capital.

No século XIX, o Conde da Ponte, governador da Bahia, em
carta dirigida a Portugal (1807), ja mencionava que os suburbios

da capital eram cercados de inumeros ajuntamentos onde negros

fugidios se reuniam e, com absoluta liberdade, organizavam rebe-
lides, dancavam com vestuarios suntuosos, preparavam remédios
a base de ervas, benziam, oravam, folgavam, comiam e regalavam
com a mais acintosa ofensa a todos os direitos, leis e ordens publi-
cas. (REIS, 2003, p.70)

Eles preservavam suas tradi¢oes, crengas, falavam seus dialetos,
guardando, assim, o conceito de si e do mundo, sua identidade
e a fé nos seus deuses e ancestrais. Tais praticas, sem sombra de
duvida, eram ainda mais perceptiveis nos quilombos, cujos mo-
radores viviam afastados da influéncia do colonizador, podendo
seguir seus costumes sem se preocupar com a represalia de padres
ou de senhores.

“Os documentos, variados e bastante dispares que mencio-
nam as atividades dos escravos foragidos no Brasil pouco reve-
lam sobre a organizacdao social e politica dessas comunidades”.
(SCHWARTZ, 2001, p.235)

Os dois principais quilombos estudados pela historiografia ofi-
cial, nas cercanias do municipio de Salvador, na Bahia, foram o
Quilombo do Urubu, entre Piraja e o Cabula, e o Quilombo do
Buraco do Tatu no bairro de Itapua - Ipitanga.

Segundo o historiador Walter Passos (1996, p.27), autor do li-
vro Terra de Quilombos, o Quilombo do Urubu localizava-se nas
imediagbes da lagoa do Orobu, em Cajazeiras, na cidade de Salva-
dor-Bahia. Com estrutura baseada no culto aos ancestrais africanos
(orixas, voduns e inquices), os negros escravizados reuniam-se na
casa de candomblé dirigida por Antonio de Tal, que recebia negros

forriados de diversas localidades de Salvador, a exemplo dos bair-
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ros de Sao Caetano, Misericordia, Queimadinho. O autor prossegue
afirmando que existem hipé6teses de que o Candomblé do Orobu
tenha sido o atual candomblé do Bate-Folha da nagao Congo-An-
gola. Afirma, também, que mapas da cidade do Salvador de 1831 e
1837 ja registravam este terreiro e que, caso prospere €ssa versio, o
candomblé do Bate-Folha seria o mais antigo do Brasil.

O Quilombo do Urubu era um desses locais da periferia de
Salvador que se misturava com o candomblé. O nome do lugar
estaria relacionado a presenca de um ou mais templos africanos
em que os urubus abundavam, atraidos pelos restos de animais
sacrificados a deuses e ancestrais africanos. Os habitos dessas aves
estao inclusos na mitologia ioruba, a qual compete conduzir as
oferendas dos devotos a seu destino. (REIS, 2003, p.103)

No Quilombo do Urubu ou floresta do Urubu, atual Parque
Sao Bartolomeu, os negros fugidios eram autébnomos e indepen-
dentes. I.a de tudo se plantava ndo s6 para o consumo interno,
mas, também, para a comercializagdo e troca com aldeias proxi-
mas. (SERPA, 1996, p.179)

Em 1826, um levante deflagrado por escravos fugidos reunidos
inicialmente em Cajazeiras, no distrito de Piraja, deu origem a Re-
volta do Urubu. Os lavradores tiveram carne e farinha de mandio-
ca roubada. Varias casas no entorno foram saqueadas, trés capitaes
do mato encontraram a morte com seus corpos mutilados. Em
seguida, os rebeldes rumaram para o sitio do Urubu, no Cabula
onde, apés um breve enfrentamento, foram contidos pelas forcas

legais. (REIS, 2003, p. 100-102) Segundo Passos (1996, p.27):
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O combate entre as tropas do governo (Batalhao Pi-
raja) e os quilombos do candomblé do Orobu acon-
teceu no dia 17 de dezembro de 1826, quando os
negros foram acusados de cometerem assassinatos,
roubos, incéndios de casas e raptos de uma menina
branca. Os quilombolas estavam armados de arcos
e flechas, facoes, foices, espadas antigas, lazarinas e
lancas. O ataque estava programado para o dia 24
de dezembro, véspera do natal, com o apoio dos
negros nagos e escravizados do reconcavo, tendo
finalidade de matarem todos os brancos da cidade.
No confronto do dia 17, os quilombos safram do
mato gritando: Mata branco: Viva negro! A luta foi
violenta e as tropas do governo usaram armas de
fogo, fazendo com que os quilombolas recuassem,
ficando apenas a negra Zeferina lutando de arco e
flecha até ser presa. Com a derrota dos quilombolas
se iniciou uma violenta perseguicao policial contra
os negros da regiao, sendo realizadas diversas pri-

soes e destruicao dos objetos de culto.

Consoante depoimento de um sargento:

[...] se achou varias coisas de dangas de preto’ |...]
Entre os objetos rituais confiscados havia buzios
(ou ‘conchas’), chocalhos, atabaques, estatuetas de
‘vacas pintadas de encarnado’ e ‘um chapéu encar-

nado com trés plumas’. Os panos, torsos e varinhas



encontrados eram também pintados predominante-

mente de vermelho, o que podia indicar o culto de

Xangd. (REIS, 2003, p.102)

O Quilombo Buraco do Tatu, localizado a leste-nordeste da
cidade de Salvador, préximo a atual praia de Itapua - Ipitanga, teve
inicio em 1743 e foi destruido, quase vinte anos depois, em 02 de
setembro de 1763. Era um mocambo bem estruturado, possuia
um sistema de defesa militar engenhosamente definido. Inume-
ras trilhas falsas e armadilhas eram utilizadas para confundir as
expedicOes reescravizadoras e facilitar a fuga durante os ataques.
(SCHWARTZ, 2001, p.235)

As descricdes militares da campanha e uma planta desenhada
pela tropa de ataque possibilitam diversas dedugdes sobre a vida
interna do quilombo do Buraco do Tatu. Como pode ser observa-
do (figura 7), o quilombo era bem estruturado, disposto em plano
linear, de seis fileiras de casas. Dividido por uma grande rua central,
o quilombo possuifa 32 unidades residenciais retangulares e era habi-
tado por aproximadamente 65 adultos, o que leva a supor que essas
unidades eram casas e nao corticos. (SCHWARTZ, 2001, p. 237)

O Quilombo do Buraco do Tatu foi um exemplar modelo de
comunidades quilombolas. Constituidas de apenas cem habitantes,
localizadas nas cercanias populacionais, seus membros niao exer-
ciam atividades econémicas, nem agricolas, apenas cultivavam er-
vas, viviam a custa dos vizinhos, extorquindo alimentos a titulo de
tributos. Complementavam a dieta com peixe, por estarem locali-

zadas numa area litoranea. Politicamente, o quilombo possuia dois

caudilhos ou dois capitaes. Antonio de Sousa era o responsavel
pela guerra e considerado o segundo no comando; o outro, Theo-
doro, era responsavel pela administracao do quilombo. Cultuavam
suas crencas, mas sua religido era desconhecida. Dos membros
da comunidade foram citados dois feiticeiros. A tradigdo repor-
ta-se as mulheres lideres da cultura iorub4, mas a existéncia deste
mocambo (1743-1763) antecede a chegada em grande escala dos
nagds que comegou no inicio do século XIX e ficou mais forte a

partir dos anos 1820. (SCHWARTZ, 2001, p. 240-242)

Figura 7 - Planta do Buraco do Tatu em Itapua,
no livro Africa e Brasil africano, século XVIIIL.
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Fonte - Jornal A TARDE — Disponivel em http://mundoafro.atarde.uol.com.
br/tag/buraco-do-tatu/#sthash. SNMrM5np.dpuf.Acesso em 2015.
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A figura 7 ¢é a representacao grafica espacial do Quilombo do
Buraco do Tatu — século XVIII — hoje regidao metropolitana de
Salvador — mais precisamente em Ipitanga. Rafael dos Anjos faz
a interpretacao espacial do lugar, descrevendo detalhadamente to-
dos os espagos. Por exemplo, a letra A na figura representa uma
estrada falsa coberta de estrepes (provavel porta de entrada do
quilombo); a letra B - casas do arraial (habitagio dos moradores
dos quilombos); a letra C - pinguela levadica utilizada durante o
dia. A noite as tiravam, com a finalidade de restringir o acesso. Os
quilombos se constitufam em uma verdadeira fortaleza, estados
étnicos milimetricamente organizados. A sua cartografia mostra
elevados movimentos e sentimentos de resisténcia, comunidade,
recriagao, luta, entre outros. (ANJOS, 2009, p.57, p.62)

Scwartzh, ainda, da noticia de uma grande revolta que explodiu
em fevereiro de 1814, ao norte dos limites urbanos de Salvador,
nas armacgoes de pesca de baleia em Itapua. Um grupo de 250
rebeldes, aparentemente liderados por um haussa™, reunidos em
um quilombo préximo, atacaram Itapua, incendiaram as armagdes,
mais de cem casas, mataram entre cinquenta a cem pessoas € ten-
taram sublevar e recrutar mais escravizados. SCHWARTZ, 2001,
p-380)

% Haussd — Os haugds, haussds ou hausas, também conhecidos pela grafia in-
glesa hausa, sdo um povo do Sahel africano ocidental que se encontra princi-
palmente no norte da Nigéria e no sudeste do Niger. A lingua dominante é o
haussa. O povo nativo desse local teve uma mescla de uma grande onda migra-
téria vinda do norte e do leste. A tradicio oral refere-se a cidade-mae Daura,
que teria dado origem as “sete cidades” histéricas: Kano, Zaria, Gobir, Katsina,

Rano, Biram e Daura.
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Nubia Nascimento, moradora da Fazenda Grande II narra, em

2014, a histéria de Cajazeiras, em entrevista:

[...] aquelas terras eram devolutas ao Rei da Coroa
Portuguesa e entre Itapua e Cajazeiras existiu o
Quilombo do Buraco do Tatu, onde fica a Pedra
de Xangd6. Era uma mata fechada banhada pelo Rio
Ipitanga com varios grotoes. Conheci a Pedra na
década de 1980, ao descer uma trilha, onde a 4gua
cortia como uma cachoeira e era doce. Parecia que

estava num safati em Aftica, era tudo verdinho.

Ao jornalista Agnes Mariano do diario Correio da Bahia, na
matéria “Bairros antigos de Salvador sediaram quilombos impoz-
tantes: territorios culturais negros sobrevivem e guardam tradi-

¢Oes”, Nubia Nascimento (2000, p.7) relatou:

[...] a pedra, que possui um vao, era usada como pas-
sagem e esconderijo pelos quilombolas, quando per-
seguidos. Ainda ¢ possivel encontrar em Cajazeiras
a exuberancia da mata que protegia os quilombolas.
Toda a area que vai do suburbio a Itapua, passan-
do por Cajazeiras, era considerada tdao valiosa que
foi durante muito tempo preservada da ocupacio,
reservada para o rei D. Jodo VI, que designava fi-
dalgos para apenas administra-la. Como se trata de
uma regiao muito grande, aos poucos a area foi sen-

do desmembrada, doada a familias importantes. O



bairro de Cajazeiras, como o conhecemos hoje, s6
surgiu com a construcao dos primeiros conjuntos

habitacionais, ha apenas 17 anos.

Mascarenhas (2005, p.2) registra que, de acordo com os histo-
riadores, nos documentos nao ha referéncia direta sobte a utiliza-
¢ao da pedra como esconderijo ou passagem. No entanto, de acor-
do com José Reis, existe a possibilidade de se tratar de uma area
pertencente ao Buraco do Tatu. “Acho que é uma oportunidade
para fazer uma prospec¢ao arqueoldgica. Acredito que um quilom-
bo que durou 20 anos pode ter deixado algum trago interessante e
valioso” [...]. MASCARENHAS, 2005, p. 2)

Segundo Lisa Earl Castilho, com relagao a suposta existéncia
de quilombos na localidade de Cajazeiras, constitui indicio de pro-
vas uma Carta de Alforria concedida, a titulo gratuito e imediato
pelo senhor José Ferreira Matos, em Cajazeiras, a mulata Delfina,
filha da sua escrava Anna, registrada no Livro de Notas de n°237,
folhas 135 v e 136 do Arquivo Publico da Bahia, expedida em 15
de fevereiro de 1825, e registrada no tabelionato Manoel Pinto da
Cunha, em Salvador, em 13 de marco de 1832. A carta de alforria
nao da detalhes como o nome da fazenda, mas pode evidenciar a
existéncia de escravos na localidade, podendo-se, também,inferir
que havia engenhos. Por isso, ¢ precipitado concluir que a palavra
Cajazeiras mencionada na carta de alforria, corresponda defini-
tivamente 2 mesma do presente estudo. Ainda sobre o assunto,
a pesquisadora relata que realizou busca na Hemeroteca Digital

de jornais antigos da Biblioteca Nacional a procura de registro

da regiao de Cajazeiras em Salvador, mas nada foi encontrado.
Contudo, parece que havia ou hda um local. No interior, préximo
a cidade Coracao de Maria, existe um lugar com esse nome, além
de uma roga perto de Nazareth das Farinhas (jornal Correio Mer-
cantil, em 9 de dezembro de 1839). Havia ainda cidades com esse
nome no Piauf e no Ceara.

Amaral, citado por Vasconcelos, e outros autores aqui men-
cionados falam da existéncia de um lugarejo chamado Cajazeiro,
pertencente a Freguesia de Piraj, na capital. E provavel, portanto,
que estejamos discorrendo sobre o mesmo lugar. Soma-se a essa
possibilidade o fato de que os quilombos, na busca de protecio,
eram moveis, nao possuindo uma area delimitada.

Enfim, ndo foram trazidas provas concretas que confirmem
os relatos orais que relacionam a Pedra de Xang6 a um local de
remanescentes de quilombos. Podemos afirmar, no entanto, que
Cajazeiras e adjacéncias constitufam uma area tipicamente rural
composta de velhas fazendas agricolas. O bairro foi oficialmente
criado em 20 de outubro de 1975, pelo decreto n® 24.922, que
culminou com a desapropria¢ao das fazendas Uniao, Cajazeiras,
Jaguaripe de Cima ou Fazenda Grande e Chacara Nogueira.

Cajazeiras limita-se com Pirdja, Cabula, Itapua, Aeroporto.
Durante a Segunda Guerra Mundial, na década de 1940, foi edi-
ficada a Estrada Velha do Aeroporto (EVA), atual Avenida Alio-
mar Baleeiro para ligar a base aérea (Aeroporto) a base naval (Sao
Tomé de Paripe). Esta avenida situa-se entre o bairro de Piraja e
o bairro de Mugurunga, proximo ao Aeroporto internacional de

Salvador, dois locais essenciais para o armazenamento e escoa-
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mento de produtos bélicos.

Ora, se em meados de 1940, Cajazeiras ja era considerada uma
via direta para chegar ao outro lado da cidade, nas insurrei¢oes
negras, ¢ bem provavel que os escravizados utilizavam a mesma
rota para chegar a0 Quilombo do Urubu ou a0 Quilombo do Bu-
raco do Tatu. De acordo com Anjos (2000, p. 49), os africanos de-
tinham elevada cultura espacial, o que se constata pela dificuldade
de acesso as areas dos quilombos. Consideravam terras ideais para
a agricultura, pecuaria, caga e pesca, com a existéncia de agua de
boa qualidade.

Tem-se noticia de que, outrora, a Pedra de Xang6 era cercada
de cumeadas, grotdes encostas, fundo de vales e extensas florestas.
Por ser um local afastado e dar acesso a regides distintas, favorecia
a organizac¢ao de insurrei¢des, pelo o que se presume ter sido palco
de resisténcia. Perdidos nas matas, no alto das serras, os quilom-
bolas podem ter construido mocambos para se abrigarem, além
de trilhas falsas e armadilhas com o objetivo de confundirem as
expedicOes escravocratas e, desse modo, facilitar a fuga durante as

perseguicoes e ataques.

A terra, o terreiro ndo significam apenas uma dimen-
sdo fisica, mas antes de tudo é um espaco comum,
ancestral, de todos os que tém os registros da historia,
da experiéncia pessoal e coletiva do seu povo, enfim
uma instancia de trabalho concreto e das vivéncias do

passado e do presente. (ANJOS, 2006, p.49)
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“A palavra quilombo tem origem na lingua banto e se aproxima
de termos como: habita¢ao, acampamento, floresta e guerreiro. Na
regido central da Bacia do Congo, significa “lugar para estar com

Deus”. (ANJOS, 2006, p. 46)

URBANIZACOES DE CAJAZEIRAS X
COMUNIDADES TERREIROS

Na década de 40, a cidade de Salvador era dividida em:

...] areas nobres e proletarias, localizadas nos limites
intra-urbanos. Na periferia, havia apenas pequenos ni-
cleos de casebres, chicaras e casas de veraneio, estas
para a segunda moradia das familias mais abastadas, ou
seja, uma situa¢ao praticamente em equilibrio, na qual
predominava o sistema de aforamentos e arrendamen-
tos de terras e aluguéis de casas para os estratos sociais

de média e baixa rendas. (SOUZA, 2008, p.105)

O intenso movimento migratério motivado pela procura de
novas opgoes de trabalho fez com que a populagiao soteropoli-
tana, entre 1940 e 1950, sofresse um acréscimo de 44%,0u seja,
de 290.443 passou para 417.235 habitantes. Tal fenomeno ensejou
um desequilibrio no espago urbano, o que obrigou o Estado a in-
tervir na questao habitacional. (SOUZA, 2008, p.105)

Instalou-se na cidade a crise habitacional generalizada que atin-

giu todas as camadas sociais. Os precos dos aluguéis aumentaram,



a habitagao ficou escassa, o que motivou a ocupagao coletiva de
areas oclosas publicas e privadas, ou em terras devolutas.

Nos anos 60, a administragdo municipal construiu vias e obras
do sistema viario, como: o Tunel Américo Simas, as avenidas de
vale, a exemplo, do Vale do Canela, Nazaré, Barris, Contorno etc.,
possibilitando a oferta de novos loteamentos para as classes mé-
dias e altas. Todavia, para as camadas de baixa renda pouquissimas
interveng¢oes foram implementados o que contribuiu para o cresci-
mento desordenado da cidade de Salvador. (SOUZA, 2008, p.111)

Com o objetivo de organizar a malha urbana, na década de 70,
o planejamento passou a ser elemento imprescindivel para a solu-
¢ao da crise na habitagdo. Surgem, desse modo, pequenos conjun-
tos construidos para as classes média e alta em areas isoladas.

As camadas de baixa renda nao foram beneficiadas. Para evitar a
ocupagcao desordenada do espaco urbano, foi necessaria a implemen-
tacao de grandes conjuntos habitacionais distante do centro da cidade.

Assim, o governo do Estado, através da Companhia de De-
senvolvimento Urbano do Estado da Bahia - CEDURB - resolve
formular uma proposta habitacional integrada ao desenvolvimen-
to urbano, através de trés grandes projetos a serem implantados
em areas de propriedade foreira: I - Projeto Urbanistico Integrado
Cajazeiras; II - Projeto Urbanistico Integrado Caji; I1I - Projeto
Urbanistico Integrado Narandiba. (ALMEIDA, 2005, p. 15)

O Projeto Urbanistico Integrado Cajazeiras tinha como meta
a consolidacio de um grande nuicleo habitacional composto de
seis mil novas habitagoes, com infraestrutura necessaria para abri-

gar centros vicinais, zonais e regionais, atividades de comércio e

servicos e promover a consolidagio, modernizacio e ampliagao
de nuicleos preexistentes, tornando-o um polo de atracao urbana.
(ALMEIDA, 2005, p.39-40)

O Projeto Urbanistico Integrado Caji tinha como objetivo a cons-
trucdo de uma nova cidade e a implantacao de 30.000 (trinta mil)
unidades habitacionais, a serem distribuidas inicialmente em 9 (nove)
bairros, o que ocasionaria a ampliacao dos limites urbanos e a des-
centralizagdo das atividades terciarias na regido metropolitana, devido
a sua localiza¢ao estratégica ao norte de Salvador. (CONDER,1975)

O Projeto Usbanistico Integrado Narandiba foi concebido para
abrigar 100 mil habitantes através de um nucleo habitacional, distri-
buido em unidades de vizinhanca e, também, ser centro de oferta de
servico para a Regiao Metropolitana de Salvador, devido a sua proximi-
dade com o recém-instalado Shopping e Centro Empresarial Iguatemi.

Em 1975, o governo do Estado, através do decreto n® 24.922,
declarou de interesse social e desapropriou as fazendas Unido, Ca-
jazeiras e Jaguaripe de Cima ou Fazenda Grande e Chacara No-
gueira, num total de 16 milhdes de m?, englobando areas na BR-
324, na altura do Supermercado Makro, até o Km 5,5 da Estrada
Velha do Aeroporto, cujos limites abrangiam os bairros de Caste-
lo Branco - Nova Brasilia - Golfe Clube e a Represa do Ipitanga
(APA Joanes Ipitanga). (BARBOSA, 2009, p.62)

De toda a area desapropriada, 16 milhoes de metros quadra-
dos, apenas 6,9 milhdes de metros quadrados foram legalmen-
te regularizados pela URBIS. A drea remanescente foi invadida,
alienada e incorporada pela CONDER para usos diversos: co-

mércio, equipamentos urbanos, sistema de tratamento de esgoto,
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venda direta a0 morador no caso de fundo de lote, Programa
PAR. (ALMEIDA, 2005, p.70)

Em 1982, o Estado resolveu ampliar a area fisica de Cajazeiras,
através da compra direta de quatro novas areas em Fazenda Gran-
de, totalizando mais 3,8 milhoes de metros quadrados. Inaugura-se
uma nova proposta: o Projeto Urbanistico Integrado Cajazeiras —
Fazenda Grande. (ALMEIDA, 2005, p.76)

Foi nesse cenario que, no final da década de 1970, surgem as
primeiras edificagoes. Em entrevista, 2014, Gregério Gomes, um

dos primeiros moradores de Cajazeiras, falou que:

foi preciso desvirginar as matas para dar lugar as
verdadeiras ilhas cercadas de uma mata verde nati-
va. Era um verde que dava vida aquela localidade,
um verde que disfarcava as dificuldades de um novo
bairro, era bonito ver a revoada dos periquitos, dos
rebanhos de passarinhos. O alvorecer era uma fes-
ta com o canto dos passaros, que passaram a ter as
pessoas como seus novos vizinhos, mas, na verdade,
a noite a brisa forte do vento que vinha na distante
direcdo do mar passava por dentro das Cajazeiras,
soprando forte, refrescando o ambiente, deixando

todos felizes. (Entrevista concedida a autora)

A figura 8 corrobora a fala do entrevistado. O local constitufa-
-se de area remanescente de Mata Atlantica, com baixa ocupagao.
S6 existiam pouquissimas trilhas que a propria imagem nao conse-

guia mostrar devido a densidade da floresta.

58 | Pedra de Xang6

Figura 8 - Imagem aérea da regiao onde estd localizada a Pedra de Xango, 1976.

Fonte - CONDER, 1976.

Segundo Sabina de Andrade Oliveira, vice-presidente do Con-
selho de Moradores do Loteamento Jodo de Barro I e IT e Aguas
Claras, em depoimento concedido aos autores do livro “Caminhos

das Aguas de Salvador: bacias hidrograficas, bairros e fontes:

[...] ha 40 anos, o bairro Aguas Claras s6 tinha casas
de taipa. Nao havia agua encanada, luz elétrica nem
transporte coletivo: “tirivamos o material da mata
que existia onde hoje é Cajazeiras III”. Por todo
lugar corria agua muito limpa e cristalina, “o rio
que cortava essa area era chamado de ‘Praia dos
Pretos, oficialmente denominado de Riacho Cabo
Verde, onde costumavamos descer para pescar. Le-
vavamos carne para assar e passavamos todo o dia

nos divertindo”. Oliveira afirma que o nome do



bairro esta relacionado a existéncia de aguas limpi-
das, que flufam quando o local ainda era o Sitio da
Apresentagao. Por causa disso, os proprietarios do
sitio, passaram a chamar o tio e o local de Aguas
Claras. “No fundo do Hospital Rodrigo de Mene-
zes, ainda existem resquicios desse patrimonio am-

biental, s6 que as aguas estao poluidas.” Os riachos

zes (destinado aos portadores de hansenfase), algu-
mas casas proletarias ¢ mais adiante a Penitenciaria
Pedra Preta. Existia uma area destinada aos servi-
dores do hospital e outro destinado ao Preventério
(uma instituicao de freiras que abrigava os filhos dos
portadores de hansenfase que 14 nasciam). Existiam

alguns terreiros.

Aguas Claras e Cabo Verde sio nascentes do Rio
Jaguaripe. Aguas Claras estio situadas nas margens Como se observa, o processo de ocupacao de Cajazeiras inicia-se
da Rodovia BR — 324. A constitui¢ao do bairro esta com a chegada dos primeiros terreiros na localidade (tabela 1). O es-
tudo do Mapeamento dos Terreiros de Salvador SANTOS, 2008) realizado
pela Secretaria Municipal da Reparacao (SEMUR) em convénio com
o Centro de Estudos Afro-Orientais da Universidade Federal da Babia

(CEAO), constatou que os primeiros terreiros fundados em Cajazei-

vinculada a instalacio do Hospital Dom Rodrigo
de Menezes, em 1949, e a construgdo de casas para
funcionarios publicos — quando entio foi aberta a
rua principal. Com a constru¢ao de um matadouro
e de casas para os seus funcionarios, o povoamento ) .
. _ ras e seus arredores seguiram a ordem constante na tabela abaixo.
se tornou mais denso, sendo consolidado com a
constru¢do dos conjuntos habitacionais do Com-

o Tabela 1 - Cronologia de instalacdo dos terreiros na area de estudo
plexo Cajazeiras/ Fazenda Grande, em meados

dos anos setenta. (SANTOS, et al, 2010, p.238) :
N Terreiro Ano Nacao Endereco
Consoante entrevista concedida a pesquisadora, Flaviano da o ) ) TRAVESSA
Apresentacao, um dos proprietarios do matadour Oliveir 1 TLE AXE OMI 1939 JEIE HERACLITO.
esentagao os proprietarios do matadouro a que eira R
b 6o prop o & que M KARF LEWI SAVALU | 60— FAZENDA
faz referéncia, relata: GRANDE IV
TERREIRO
, ESTRADA
Aguas Claras ficava a 3 km da BR — uma ladeira de 2 MANSO DAN- 1940 ANGOLA VELHA DO
. . . DALUNGUA
barro ingreme dificultava-lhe o acesso. Existiam AEROPORTO
CONCUAZENZA
poucas habita¢Ges: uma casa colonial portuguesa —
pertencente ao Hospital Dom Rodrigues de Mene- '
Continua...
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Continuacao...

RUA BENEDI-
TERREIRO IM-
3 1946 | ANGOLA | TO JENKIS, 465,
BANZANGOLA )
AGUAS CLARAS
RUA FRANK-
FILHOS DE NALDA DE SOU-
4 1953 ANGOLA )
OXUM 7.A 3FE — AGUAS
CLARAS
QUADRA 3, CA-
CENTRO DE UM-
MINHO 3, CASA
5 BANDA OGUN 1964 | UMBANDA
1, EM CAJAZEIL-
DE RONDA
RAS 4
TERREIRO RUA MARTA-
y UNZO KUNA 1970 ANGOILA - | CENIA, 133E,
INKISI TOM- KETU AGUAS
BENSI MALAUTLA CLARAS
TERREIRO
RUA BENEDI-
UNZO AGANJU
7 1970 ANGOLA | TO JENKIS 513 -
LEMBE ALUAN- )
AGUAS CLARAS
DA
CENTRO DE RUA SAO JOAO
UMBANDA BATISTA, 28 E,
8 . 1970 | UMBANDA )
OXOSSI GUER- AGUAS
REIRO CLARAS
RUA FRANK-
ILE AXE ODO NAILDA DE SOU-
9 1978 KETO )
OMIM ZA, 194 — AGUAS
CLARAS
RUA FRANK-
ILE AXE DJA NALDA DE SOU-
10 1979 KETO ;
OMIM ZA, 30 — AGUAS
CLARAS
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Fonte - Mapeamento dos Terreiros de Salvador, 2008.CEAO

Tata Passinho confirma as versoes de Oliveira e Apresentagao
e foi mais enfatico dizendo: “aqui sé era mata bruta, ndo existia
nada. Quem poluia os rios, eram os irmaos Apresentagado com 0s
seus gados, eu implicava muito com eles.”

Mae Maria das Neves - do Centro de Umbanda Ox6ssi Guer-
reiro — segue 0 mesmo discurso, “o sossego aqui era total, muito
bom para casa de candomblé, s6 éramos importunados quando os
bois do matadouro da familia Apresentagdo invadiam o terreiro”.

O Mapeamento dos Terreiros revela, desse modo, a evolugao da
presenca de comunidades terreiros na regido e demonstra ter havido
um lapso temporal significativo entre o surgimento de uma casa e
outra. Este intersticio variou de um a dezoito anos e pode ser impu-
tado, principalmente, a obrigatoriedade de autorizagao da Delegacia
de Jogos e Costumes, pois o Delegado Pedrito como disse em en-
trevista a lider religiosa Maria das Neves era “um demonio em figura
de gente”, pois fechava todos os terreiros sem licenca.

Aliberacio da obrigatoriedade da licenga da Delegacia de Jogos
e Costumes para a pratica da religiosidade dos terreiros de Can-
domblé s6 ocorreu no governo de Roberto Santos (1975), o que
favoreceu decisivamente o crescimento do nimero de terreiros na
regido de Cajazeiras e o seu entorno (SANTOS, 2008, p.17). A
partir daquela data, as religides afro-brasileiras passaram a ter forte
presenca na regiao e hoje ocupam o segundo lugar em nimero
de terreiros, perdendo apenas para o bairro de Plataforma que ¢é
lider em representatividade. O estudo identificou 86 (oitenta e seis)
terreiros distribuidos em bairros préximos a Pedra de Xango, a

saber: Aguas Claras, Cajazeiras IV, VII, X, XI, Estrada Velha do



Aeroporto, Fazenda Grande II, IIT e IV (SANTOS, 2008, p.16).
Atualmente, é possivel que este numero seja bem mais elevado.

O Complexo Habitacional Cajazeiras ¢ constituido dos bairros
Cajazeiras 11, 111, IV, V, VI, VII, VIII, X e XI, as Fazenda Grande
1, 11, III, 1V, Aguas Claras e Boca da Mata. Uma cidade dentro
da cidade foi sendo edificada ao longo dos anos, e com ela um
enorme adensamento populacional, com a consequente perda de
grande extensao de areas verdes, notadamente, aqueles espagos se-

cularmente cultuados pelo povo-de-santo.

Figura 9 - Imagem aérea da regido onde esta localizada a Pedra de Xang6, 1980.

Fonte - CONDER, 1980

Cajazeiras era um local privilegiado para a implanta¢ao de co-
munidades de terreiros, por estar inserido em uma area de Mata
Atlantica e distante do centro da cidade. Desta forma, os terreiros,

além de desfrutar de “ambiente ecologico adequado para a con-

secucdo de rituais, festas publicas e assentamentos de entidades”
(SANTOS, 2008, p.17), mantinham-se livres da persegui¢io poli-
cial que reprimia os cultos.

Na década de 1980, com a implantagdo dos primeiros conjuntos
habitacionais, esse cenario comega a mudar. Na aerofoto (figura 9), ja
se percebe a transformagao do ambiente natural, a vegetagao ¢ diferen-
ciada e os clardes ali existentes comprovam o desmatamento da regiao.

Em 1989, ou seja, nove anos depois, foi concluido o processo
de construcao de conjuntos habitacionais financiados pelo Sistema
Financeiro da Habitacao (SFH), via Banco Nacional de Habitagio
(BNH) e promovido pela empresa Habitagao e Urbanizagiao da
Bahia S.A (URBIS). O Estado deixa suas marcas ambientais de
forma negativa em Cajazeiras, ao contribuir drasticamente para a
degradagao ambiental da localidade (figura 10), mantendo apenas

alguns bolsoes verdes de resquicios de Mata Atlantica no entorno.

Figura 10 - Imagem aérea da regido onde estd localizada a Pedra de Xango, 1989.

Y "\.l.' .-‘.rn'__ ; .__ r I.?-

Fonte - CONDER, 1989.
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A expressiva marca verde que o miolo de Salvador (Cajazeiras)
ostentava, até o inicio da década de 1980, niao conseguiu vencer o
efeito demolidor da industria de habitagao que substituiu a paisa-
gem natural por proéteses de concreto.

Em 1992, além da implantaciao dos conjuntos habitacionais, ha
um quadro de ocupagdes particulares e irregulares, invasoes, o que
vem agravar mais ainda os problemas de esgotamento sanitario e
as questoes ambientais da localidade.

Em 2005, o governo do Estado construiu a Avenida Assis Va-
lente através do Programa Sanear com o fito de solucionar os pro-
blemas de saneamento basico. A nocividade do Estado enquanto
agente de producao do espaco ficou evidenciada. Constroi lagoas
de estabilizacio numa Area de Protecio Permanente (APP), as
margens da Area de Protecio Ambiental Estadual do Rio Joanes-
-Ipitanga, e nao propos nada para salvaguardar o monumento Pe-
dra de Xango6 e preservar o meio ambiente.

O mapa 1, concebido a partir das bases cartograficas criadas
pela CONDER / PMS (divisao de baitros de Salvador), IBGE
(mapa da RMS) e pelo CEAO (Mapeamento dos Terreiros de
Salvador) permite vislumbrar a predominancia de areas verdes
no entorno dos terreiros e da Pedra de Xango, com a existéncia,
ainda, de muitos corpos d agua. Na regiao em estudo, o meio am-
biente esta ameagado pela implantagao de conjuntos habitacionais,
ocupagOes irregulares (invasoes), que a cada dia concorrem para
a destrui¢ao de um conjunto de repertorio simbolico importante

para as comunidades religiosas afro-brasileiras.
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Mapa 1 - Mapeamento dos Terreiros de Candomblé em Cajazeiras e Adjacéncias, 2008.

15 | [MAPEAMENTO DOS TERREIROS DE CANDOMBLE |
DE CAJAZEIRAS E AIDMACENCIAS - 200%

Fonte - CEAO / SEMUR / SEHAB , 2008.

A urbanizagao de Cajazeiras deu-se em paralelo a chegada ma-
cica de comunidades terreiros na regiao em busca dos espagos
verdes, das pedras, dos rios, enfim, das poucas reservas de Mata
Atlantica ainda existentes em Salvador.

Especificamente nos bairros de Cajazeiras (Cajazeiras IV, VII,
X, XI) foram identificados 46 (quarenta e seis) comunidades.Ca-
jazeiras XI ¢ a campea, pois [...] “foram registrados 32 terreiros.
Desse total apenas trés surgiram na década de 1970. Os outros
tém sua fundagao situada a partir dos anos 1980, conforme fala o
doutor em antropologia e professor da UFBA, Jocélio Teles, 56,
coordenador do estudo”. (RAMOS, 2015, p.20).

Submetidas a um processo de segregacao espacial e étnico-ra-



cial que caracteriza a cidade de Salvador, essas comunidades, ao
longo dos anos, vivenciam, diuturnamente, a perda dos seus espa-
¢os continuos (terreiros) e descontinuos (espagos publicos).

Por segregacao, entende-se o ato ou efeito de segregar-se, isto
¢, por a margem, separaft, por de lado. Como decorréncia das desi-
gualdades raciais reproduzidas pelo racismo, a segregacao produz
cidades duais: Uma para os ricos e classe média e outra para os po-
bres. Na primeira ha incidéncia de investimentos publicos, projetos
de urbanizagao; na segunda, auséncia de servigos basicos essenciais.

Carvalho e Pereira, no livro “Como anda Salvador” apresentam
estudo sobre a apropriacdo social do espago e retratam fielmente o

lugar da popula¢ao negra na cidade. Dizem os autores:

Como a posicao na estrutura social e a apropriacao do
espaco urbano sdo estreitamente articuladas, o tertito-
rio metropolitano termina por assumir diferentes “co-
res”. A area central de Salvador (onde ficam bairros
como Barris, Graga e Canela) e a faixa da Orla Atlanti-
ca que vai de Salvador a Lauro de Freitas, onde se con-
centram as oportunidades de trabalho, a maior parte
dos equipamentos urbanos e os espagos classificados
como superiores e como médio superiores constituem
as areas residenciais privilegiadas da parcela branca da
populagio. Ela estd especialmente super-representa-
da nos espacos superiores da Barra e da Pituba-Costa
Azul. Ja o Miolo e o Suburbio, que apresentam con-
dicoes mais precarias de habitabilidade e uma menor

oferta de equipamentos e servi¢os urbanos, concen-

trando as areas classificadas como populares e subpro-
letarias, abrigam, predominantemente, os pretos e
pardos. Eles se concentram, especialmente, em bairros
como a Liberdade (onde ha uma forte identidade ét-
nica, por conta de movimentos sociais e culturais ali
sediados), Sio Caetano, Tancredo Neves, Pau da Lima

e Cajazeitas [..] (CARVALHO; PEREIRA, 2009, p.96)

A segregacao e a invisibilidade no espago urbano sio estrutu-
rantes “é o reflexo de um processo social, econémico, politico e
ideoldgico de discriminacao e exclusao” (SILVA, 2012, p.126). Em
Salvador, Londrina e Rio de Janeiro a populagao negra, em sua
maioria esta, nos bairros mais distantes e pobres e nao recebem a
atenc¢ao devida dos 6rgaos publicos.

O Conjunto Residencial Fazenda Grande 8b, localizado nas
proximidades da Pedra de Xango é um dos exemplos emblema-
ticos do que o urbanismo demolidor foi capaz de fazer: partir a
cidade, fragmentar os espacos, construir avenidas sem o olhar para
quem la reside e sem respeito a fauna e a flora. Inimeras nascentes
foram aterradas para a construgao das unidades habitacionais.

Predominam os programas habitacionais, com perfil de baixa
renda (Projeto Minha Casa, Minha Vida, associados as ocupa-
¢Oes informais, as praticas de grilagem predominam. A cada dia
se constrél mais e mais. Em 2014, oito conjuntos habitacionais do
Projeto Minha Casa Minha Vida foram inaugurados no entorno da
Pedra de Xango.
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Mapa 2 - Mapa de localizagdo da Pedra de Xang6 a partir de imagens fotogramétricas.

Fonte - Secretaria de Desenvolvimento Urbano — SEDUR, 2014.

Hoje, a imagem do espa¢o onde esta localizada a Pedra de
Xango, ainda compode uma bela paisagem, na iminéncia de ser to-
talmente destruida para dar lugar a mais conjuntos habitacionais
populares do Projeto Minha Casa, Minha Vida, e também, a equi-
pamentos publicos, a ocupagoes informais que irdo desnaturar por
completo a natureza ali existente.

Contudo, a situacao ora discutida ndo deve ser imputada tio
somente a ocupagao informal. A omissao dos poderes publicos e
os projetos habitacionais tém grande parcela de responsabilidade.
As comunidades de terreiros, também, nao estao isentas de culpa.
E recorrente entre os préprios adeptos a queixa de que o povo de
santo, ao colocar oferendas em lugares inapropriados, contribui

para o desmatamento e a degradagiao ambiental.
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Souza Junior (2011, p.39), sacerdote, adverte:

[...] nas grandes cidades somos os que mais preserva-
Mos, Mantemos € Preservamos as poucas reservas que
restaram ou resistem ao crescimento desordenado das
metropoles, vale também acrescentar que nao temos
sido os mais ecologicos. Em outras palavras, precisa-
mos rever a utilizacio de materiais como vidros, plas-
ticos ou até mesmo a utilizacio do fogo em alguns
desses espagos. Isso me trouxe 2 meméria um Iroko
centendrio que existia na Estrada de Sao Lazaro, no
bairro da Federagao. Os consecutivos incéndios provo-
cados pelas velas acesas o levaram a morte e poucos sa-
bem o que isso significa para o patrimonio afro-brasi-
leiro. Na ocasido chegou-se a “ventilar” que o incéndio
teria sido criminoso e podetia ter sido provocado por
alguma denominacio religiosa. Nao obstante a isso, te-
mos que nao foram poucas as pessoas de candomblé

que acenderam velas nos pés daquela arvore.

Outro fator determinante ¢ a perda de areas significativas de
terreno de propriedade dos terreiros. O que era mato em outros
tempos, atualmente é ocupado por casas edificadas por adeptos
ou nao da religido, reduzindo, desse modo, os espagos sagrados. A
Casa Branca e o Gantois, no centro da cidade, e o Centro de Um-
banda Ox6ssi Guerreiro, no miolo de Salvador, em Aguas Claras,
sao exemplos de terreiros antigos que tiveram seus espagos signi-

ficativamente reduzidos.



A esse respeito, na obra Mapeamento dos Terreiros, Santos
(2008, p.19) destaca:

Em relacio a area de cada terreiro, a metade dos
terreiros soteropolitanos tem menos de 360 metros
quadrados. E na area construida ha uma contiguida-
de dos espacos sagrado e doméstico. [...] Inimeros
s40 os terreiros cujo espaco residencial do pai/mie-
-de-santo, inclusive com familia consanguinea, en-
contra-se proximo ao espaco sagrado. Para termos
uma ideia desse contingente existem seis pessoas,
no maximo, residindo em 73% dos terreiros. Isto
¢ explicado pelo fato de que, em 70% dos terreiros,
ha pelo menos uma familia residente no local. E em
56,7% deles o numero de residentes esta na faixa en-
tre um e cinco pessoas. Mais da metade (61,1%) dos

terreiros tem, no maximo, seis comodos residéncias.

O Candomblé ¢é natureza. As arvores, as plantas, as pedras, as
fontes, as aguas dos rios, do mar, sio moradas sagradas dos orixas,
voduns, inquices, caboclos e encantados. O entorno da Pedra de
Xango é composto por ecossistemas que possuem valor relevante
para as praticas e os rituais. Sao ervas, folhas, raizes e frutos utili-

zados para chas, banhos e preparo de oferendas.

A religido, estreitamente ligada aos elementos da
natureza, atribui a0 meio ambiente significado es-

pecial como parte integrante do templo religioso.

Virios rituais necessitam, para serem realizados, do
contato direto com elementos da natureza. Varios
“assentos” de otixas sio feitos ao ar livre e muitas
sa0 as arvores cultuadas, fontes, e outros elementos

do ambiente natural. NASCIMENTO, 1989, p.81)

A cultura botanica esta presente nas comunidades de terreiros,
“a tal ponto que a denominagao dos espagos, com ou sem areas
verdes, ¢ de “terreiros” ou “rocas”, demonstrando dessa maneira
como ¢ forte o sentimento de pertencimento no que se refere a
manipulacdo das plantas. (CONCEICAO, 2008, p.89)

Para Duarte “o espago, nao quer dizer nada. Pode o terreiro ser
grande ou pode estar numa sala de dois metros por dois metros. O
importante é acreditar e ter fé e ter condi¢oes e meios de preservar
o sagrado”.(Entrevista com a autora)

“Pouco importa, assim, a pequenez (quantitativa) do espago to-
pografico do terreiro, pois ali se organiza, por intensidades, a sim-
bologia de um Cosmo [...] entretanto quando o terreiro se torna
fisicamente estreito para o grande nimero de iniciados” (SODRE,
2002, p.55) e, ndo possui espa¢o mato para os procedimentos ti-
tualisticos, é necessario instalar-se em um novo territorio ou bus-
car acolhimento em espagos publicos.

As comunidades de terreiros de Cajazeiras e adjacéncias, em
sua maioria, como veremos adiante, sao consideradas terreiros “de
laje”, ou seja, “aqueles que fazem suas praticas religiosas dentro
das casas ou espagos sem areas abertas para a realizacao do culto”
(CONCEICAO, 2008, p.89) e, por conseguinte, necessitam buscar
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outros locais para preservar o sagrado na Pedra de Xango6 e na

extensao da Avenida Assis Valente.

FATO DRAMATICO: CONSTRUCAO
DA AVENIDA ASSIS VALENTE

A Pedra de Xango entra em evidéncia, na sociedade soteropoli-
tana, durante a construcao da Avenida Assis Valente. Momento de
grande tensao, quando se uniram o povo-de-santo, os movimentos
ambientalistas e comunitarios contra a destrui¢ao da pedra.

O monumento rochoso, que até entdo vivia completamente ro-
deado de matas, num local isolado, de dificil acesso, com apenas
algumas trilhas, foi completamente desnudado e s6 nao desapare-
ceu porque a comunidade entrou em cena.

Quem inicia a narrativa ¢ a entrevistada Cleide Cristina de Oli-

veira Avelino, moradora da regido e lider comunitaria:

Eu tive um sonho com os orixas, em que ouvi: “des-
¢a para ver a pedra”. A obra do programa Sanear
havia comecado. Quando tocava a sirene era um es-
touro, as pedras iam sendo detonadas diariamente.
Desci para ver o que estava acontecendo. Entrei em
contato com o engenheiro da obra. Ele me disse: “eu
vou dinamitar esta pedra porque esta atrapalhando a
poligonal da estrada”. Respondi: “Quem atrapalha ¢
voce que esta atrapalhando o meio ambiente”. Obri-

guei ele passar um radio para a CONDER e o dire-
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tor o mandou interromper a operagao. Entrei em
contato com o povo do santo Mae Luciane, Leonel
Monteiro, St. Ubiratan eles vieram socorrer a pedra.

(Entrevista com a autora)

Ramalho de Souza Barreto, Presidente da Associaciao de Prote-

¢ao a Pedra do Ramalho em entrevista concedida nos fala:

Sempre cuidei da pedra e me apaixonei por ela, por
isso batizei a pedra com o meu nome Pedra do Ra-
malho. Quando os homens do governo queriam im-
plodir eu me amarrei na pedra. Eles desistiram. Fi-
quei um dia e meio tomando conta da pedra. De dia
ficava amarrado na pedra e a noite ficava em cima da
pedra. As pessoas me chamavam de maluco. (En-

trevista com a autora)

Leonel Monteiro, outro entrevistado pela pesquisadora, Pre-
sidente da Associacao Brasileira de Preservacao da Cultura Afro

Amerindia - AFA, diz:

Acompanhei e participei das movimentagcdes em
defesa do monumento sagrado na qualidade de pre-
sidente da AFA. O povo de terreiro me ligou “cor-
re, corre Leonel que vao derrubar a pedra”. Estive
presente nos protesto se na inauguragao da avenida
juntamente com Noélia, Sandra, Otavio e Fabio. No

trajeto comentel que nao era possivel o governador



inaugurar a Avenida na Pronaica e ndo descer para
ver a Pedra, s6 o caboclo Marujo para dar um tapa
no pé de ouvido dele e fazer ele ir até 1a. Nesse mo-
mento Marujo respondeu e se manifestou em Fabio,
era a ajuda espiritual que precisavamos. O chefe de
cerimonial me concedeu a palavra no inicio da minha
fala fiz referéncia a memoria indigena na localidade,
fiz saudacdes aos caboclos e aos orixas e no final
do discurso falei da importancia da pedra e pedir ao
Governador que fizesse uma visita a0 monumento.
O governador esteve no local. Se o governador nio
descesse ninguém ia respeitar aquilo ali. A Pedra de
Xangd contém asé. Neste dia Xang6 incorporou em
Fabio cavou com a mio o solo e retirou uma pedra
— edun-ara, quebrou e deu para mim, Otavio, Noélia

e Sandra.(Entrevista com a autora)

Jodo Avelino (2005, p.2), em entrevista concedida a reporter do

A pedra foi reivindicada para a preservagao pela co-
munidade que a considera mistica e por representar
a luta e resisténcia dos negros no combate a escra-
viddo. Embora desconhecendo a existéncia de um
quilombo na area a CONDER atendeu a demanda
dos moradores. (2005, p.2)

Figura 11 - Simbolo de quilombo sera preservado
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jornal A Tarde, relata que o Movimento de Unidade Democratica
de Salvador (MUDE) do qual é coordenador apresentou a Com-
panhia de Desenvolvimento Urbano do Estado da Bahia (CON-
DER) um projeto de preservacao da pedra em que afirmava: “[...]
muitos vém aqui para orar e cultuar os orixas”.

Os protestos foram diversos, repercutiram no Estado. O Jornal
A Tarde em matéria publicada (figura 11) em 17-07-2005 noticia

que “Simbolo de quilombo sera preservado™:
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Fonte - Jornal A Tarde — 17-07-2005

Para Cleide Avelino (2005, p.2), “este local é o resgate da nossa

cultura. Nele, ha um pouco da histéria da luta contra a escravidao
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no Brasil e temos que preservar e mostrar isso a0 mundo”.

A Pedra de Xang6 encontra-se em constante ameaga de extingao.
Preocupados com essa possibilidade, as comunidades de terreiros,
os moradores e liderancas dos movimentos sociais de Cajazeiras,
entre outros, em 2010, realizaram a 1* Lavagem da Pedra de Xango,
que originou a atual Caminhada da Pedra de Xango. Essa manifes-
tacdo contou com a participagao direta de respeitiveis membros do
candomblé, como: Mae Rita de Ogum, Mae de Ala, Mae Cassuté de
Oxala, Mae Alda de Ogum, Mae Branca de Xango, Pai Gildasio e

outros. Eis a noticia publicada no periddico “Informe Cajazeiras™:

Mobilizando grande concentragio de pessoas no
Campo da Pronaica, em Cajazeiras X, aconteceu a 1*
Lavagem da Pedra de Xango — pedra que simboliza
o fogo do orix4, e historicamente reconhecida como
uma area remanescente de quilombo [...] Um cami-
nhdo pipa foi responsavel pela lavagem do marco
simbélico, e uma celebragdo de maes e paes de santo
da comunidade selou o encontro. Além do Povo de
Santo da regido, a caminhada contou com a presen-
¢a de representantes do Colégio Estadual Renan Ba-
leeiro, Fundacao Gregorio de Mattos, Cajaverde,|...]

entre outros. INFORMES CAJAZEIRAS, 2010)

O povo negro, as comunidades de terreiros, os moradores e lide-
rangas dos movimentos sociais de Cajazeiras, assim como outrora fi-
zeram seus antepassados, criam redes, protestam contra 0 processo

de extin¢ao de suas tradi¢oes, de suas memorias, ao impedir, na con-
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temporaneidade, a destruicao da Pedra de Xango e o seu entorno.
O grande desafio e perspectiva é garantir a preserva¢ao desse

espaco verde da cidade, enquanto patrimonio imaterial, enquanto

lugar, simbolo, integrante do ezhos™ e do cosmo de um povo, ou

seja, da sua visao de mundo.

36 Ethos — padrao de comportamento tipico de um grupo.



Capitulo 3
Rituais dos “lerreiros de
Candomblés de Cajazeiras e Sua

Relagao com a Pedra de Xango

O espetaculo dos Deuses

Amanheceu!

Abri a porta

Dirigi-me ao tempo em agradecimento.
Neste momento passava o vento
Sussurrando, correndo

Balancando as folhas

Mostrando as cores do nosso fundamento.
Fiquei deslumbradal

O espetaculo continuava

Passaros e galos cantavam

Gente na rua passava

Eu no sol me banhava

Sentindo-me abencoada.

Com a grandeza do espetaculo

Que o senhor do céu me mostrava

De repente desceram como lagrimas

Ténue e prateado

Orvalho D’agua

Que Deus do céu de 14 me jogava.
Depois o sol se escondeu
Nuvens escuras apareceram
Encantada e fascinada

Eu voltava para dentro de casa
Para fazer analise

Do espetaculo que Deus me deu

(SENNA, 2000)

Neste capitulo examina-se aimportancia da Pedra de Xang6 enquan-
to elemento aglutinador das teias de terreiros de Cajazeiras e adjacén-
cias no cotidiano, nas festividades coletivas, nas festas dos calendarios
litdrgicos, principalmente a festa do orixa Xangd. Objetiva-se, assim,
pesquisar os vinculos existenciais que unem os terreiros a0 monumento
litico, os ritos realizados, as vivéncias, algumas praticas, os fendmenos
religiosos com o intuito de compreender o seu sentido e o seu alcance.

Sobonfu Somé, criada em uma aldeia tradicional Dagara”, nas-
cida em Burkina Faso — Africa Ocidental, no seu livro “O Espirito
da intimidade: ensinamentos ancestrais africanos sobre relaciona-
mentos”, diz que “o ritual é o chamado do espirito [...]” e que “nao
se faz um ritual somente por fazer. Todo ritual deve ter um propo-
sito especifico, uma inten¢ao claramente definida. Deve haver algo
para ser resolvido”. (SOME, 2007, p.54)

" Dagara - povo encontrado principalmente nos paises de Gana, Costa do Mar-
fim e Togo, na costa oeste africana.
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Um ritual ¢ uma ceriménia em que chamamos o es-
pirito para servir de guia, para supervisionar nossas
atividades. Os elementos do ritual nos permitem esta-
belecer a conexdo com o proprio ser, com a comuni-
dade e com as forcas naturais a nossa volta. No ritual,
chamamos o espirito para nos mostrar os obstaculos
que nao somos capazes de ver, por causa de nossa
limitacdo como seres humanos. Os rituais nos ajudam
a remover obstaculos entre nés e nosso verdadeiro

espitito e outros espiritos. (SOME, 2007, p.53)

Segundo Parés,“desde a década de 1960, as teorias mais influen-
tes sobre ritual superaram suas limitagoes funcionalistas e tende-
ram a enfatizar seus aspectos simbolicos, expressivos e comunica-
tivos”. Nessa perspectiva, a pratica ritual —através de sua qualidade
iconica e imagética — pode ser lida como um texto cultural, uma
performance ou um discurso, codificando e revelando facetas fun-
damentais da ordem social, como as suas contradi¢coes e tensoes
internas.(PARES, v., 2012, p.113)

Monique Augras (2008, p.64), em O duplo e a metamorfose: a
identidade mitica em comunidades nag6, afirma que “a esséncia
dos rituais é precisamente a fixacao e o desenvolvimento do axé” e
este se constitui na “for¢a magico-sagrada, a energia que flui entre
todos os seres, todos os componentes da natureza’.

Clifford Geertz aduz que o rito ¢ uma espécie de cerimonial,
comportamento consagrado, ou seja, um procedimento simbolico

onde os homens recriam, reforcam e atualizam as suas concepgoes
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de crencas.|...] Num ritual, o mundo vivido e o mundo imaginado
fundem-se sob a media¢ao de um unico conjunto de formas sim-
bélicas, tornando-se um mundo unico e produzido aquela trans-
formacao idiossincratica no sentido de realidade ao qual Santayana
se referiu na epigrafe por mi transcrita. (GEERTZ, 2011, p. 82-83)
Consoante Elfade (1992, p. 63 - 706), ritual é uma cerimonia reli-
giosa, ¢ a “reatualiza¢do periddica da cosmogonia, dos atos criadores
efetuados pelos seres divinos [...]”, ou seja, a “repeticao de um even-
to sagrado que teve lugar num passado mitico “nos primérdios’™.
Na o6tica de Muniz Sodré (2002, p.116) “o ritual é a expressao

emocional e corporal do mito, é o mito feito carne”.

O procedimento ritualistico é tanto uma reiteragao
quanto uma atualizacio da Origem, porque por
meio dele a tradi¢ao confronta, no aqui e agora, na
singularidade das vivéncias, a mobilidade historica
[...] Ele é um “texto” — mais que uma simples série
de contetdos ordenados — uma forma que tem de se
abrir a criatividade requerida pela mutagao historica.
O imobilismo nele divisado pelos etnélogos ¢ mero

problema de visio. (SODRE, 2002, p.116)

Gaston Bachelard (1998, p.2)na obra “Poética do espago” estu-
da a “Fenomenologia da Imagina¢ao”. Para o autor, a imaginagao
poética é “um produto direto do coracao, da alma, do ser do ho-
mem tomado em sua atualidade”.

Quando o filésofo descreve as imagens do espaco feliz, ele cria



o conceito de topofilia. O seu significado é: topo: lugar; filia: senti-
mento, ou seja, a ligacao afetiva do ser com um lugar. Assim, para
Bachelard, a topofilia (lugar do sentimento) tem como finalidade
analisar o valor existencial dos espagos amados, dos espagos de
posse, e dos espacos defendidos contra forgas adversas, ou seja, o
espaco percebido pela imaginagao, o espago vivido.

Christian Norberg Schulz no livro “Genus loci” (20006, p.445) in-
corporou o pensamento fenomenolégico na arquitetura. Para o
autor, a fenomenologia foi concebida como “um retorno as coi-
sas” em “oposi¢ao a abstragoes e constru¢des mentais”. Ele ressal-
ta a pouca atengao a fenomenologia do cotidiano e afirma que os
elementos naturais e os lugares costumam ser definidos em termos
geograficos e que, por isso, ¢ necessario recorrer a fenomenologia.

Schulz procura investigar o conceito de habitar na arquitetura,
através da criacao de lugares especificos e, para tanto, ele define o
significado de habitar como um lugar onde o homem é capaz de
estabelecer uma ponte com o sagrado. Nesse contexto, ele define a
palavra lugar, ndo a partir de uma “geometria tridimensional”, mas
sobretudo, a partir de um olhar para o campo existencial, a fim de

aferir a produc¢ao de experiéncias humanas. Vejamos:

Nosso mundo-da-vida cotidiana consiste em “feno-
menos” concretos. Compoe-se de pessoas, animais,
flores, arvores e florestas, pedra, terra, madeira e
agua, cidades, ruas e casas, portas, janelas e mobilias.
E consiste no sol, na lua e nas estrelas, na passa-

gem das nuvens, na noite e no dia, ¢ na mudanga

das estagoes. Mas também compreende fendmenos
menos tangfvels, como os sentimentos. Isto ¢, o que
nos ¢ “dado” é o “conteddo” da nossa existéncia”.

(SCHULZ, 2006, p.444)

Eric Dardel, em “O homem e a terra,” rompe com o materia-
lismo e aproxima a geografia da poesia e da filosofia. Ao criar o
conceito de geograficidade, ou seja, a esséncia da relacio homem,
terra, paisagem e lugar, ele inaugura a geopoesia, isto ¢, “a possibi-
lidade de dizer aquilo que nio ¢ dizivel de outra forma”. (GALLO;
MARANDOLA JUNIOR, 2015, p.178)

Habitar geograficamente para Dardel significava manter liga-
¢oes existenciais com a Terra; era ter “a terra, como lugar, base e
meio de sua realizacao”, [...] pois, entre o Homem e a Terra perma-

nece e continua uma espécie de cumplicidade no ser.

E necessirio, portanto, compreender a geografia
nao como um quadro fechado em que os homens se
deixam observar tal qual os insetos de um terrario,
mas como o meio pelo qual o homem realiza a sua
existéncia, enquanto a Terra ¢ uma possibilidade es-

sencial de seu destino. (DARDEL, 2011, p.89).

Muniz Sodré (2002, p.104 e 105), em “O Terreiro e a cidade: a
forma social negro-brasileira”, afirma que o “axé é capaz de gerar
espago” e cita como exemplo mie Aninha que, mesmo sem pos-

suir terreiro no Rio de Janeiro, tinha o axé que produzia o espago
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necessario a realizagao das atividades litirgicas. O seu axé provia as
diferencas de topografia, acessando caminhos para outros lugares
sagrados. O importante no seu terreiro era a irradiagao de forgas.
Nessa perspectiva, o rito, o fluxo de axé, fundam o lugar. As-
sim, os lugares no candomblé sio todos aqueles que sio ressignifi-
cados e atualizados pelo rito. A atualizagao da origem, a restitui¢ao
e transmissao do axé, o cotidiano, as festas de candomblé na cida-
de de Salvador-Bahia sdo tecidos aqui pelos terreiros de Cajazeiras
e adjacéncias, tendo como referencial, centro, lugar sagrado — a
Pedra de Xango6. Iniciamos com o Ilé Axé Tumbi Odé Oji nas
maos de Oxéssi - senhor das matas - guiado pelo dono do cami-

nho- Ogun, sob a batuta de Pai Deilton Gomes.
ILE AXE TUMBI ODE OJI: A FOGUEIRA DE XANGO

Ilé Axé Tumbi Odé Oji significa o cagador que ressurge ou re-
nasce de uma tempestade. Tendo como patrono o orixa Oxossi e
cumeeira o orixa Ogun, o terreiro foi fundado em 10 de margo de
2006 pelo babalorixa® Deilton Gomes, da nac¢io Keto, o ilé tem
450 metros quadrados de extensdao, 30 metros de comprimento e
15 metros de largura. Esta localizado no bairro da Fazenda Gran-
de II (figura 12). O acesso principal (fachada frontal) da-se pela
Travessa Valdemar Magalhaes de Matos n°10. O acesso secundario
(fundos), pela Rua Profa. Julieta Fahel Guimaraes, atras do bloco

38, Quadra B. O calendario litargico do terreiro é: Festa de Oxdssi

¥ Babalorixa - sacerdote das religides afro-brasileiras.
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— janeiro; Feijoada de Ogum e Fogueira de Xangd — junho; Festa

de Exu Tiriri — novembro.

Figura 12 - Ilé Axé Tumbi Odé Oji.

Fonte - Juscelino Pacheco, 2014

O bairro Fazenda Grande II estd inserido numa Area de Prote-
¢ao Ambiental (APA) da bacia hidrografica do Rio Joanes Ipitanga,
mais especificamente, a Represa Ipitanga I. A Zona de Protegao
Ambiental (ZPAM) faz divisa com a Zona de Extragio Mineral
(ZEM). Nesta zona, estido localizadas as pedreiras responsaveis
pelo abastecimento de matérias primas para o consumo interno. A
predominancia de inimeros conjuntos habitacionais, a ocupa¢ao
desordenada do uso do solo e o extrativismo mineral acarretam
prejuizos incalculaveis na area, a exemplo de queimadas, desmata-

mento, erosao, assoreamento do rio e a turbidez da agua.



Comprimido entre dois conjuntos habitacionais, o terreiro pa-
rece uma prétese de concreto. A autoconstru¢ao permeia o seu en-
torno, verificando-se a existéncia de varias casas semiconstruidas.
O terreiro verticalizado, considerado “de laje”, nao possui espago
verde. Apenas duas mangueiras, uma cajazeira e alguns vasos de
plantas compdem o espago. O terreiro cultua as forgas da nature-
za, mas esta muito distante dela. No seu acesso principal, existia
um rio com muitos peixes, que perdeu a fun¢ao de fonte de vida e
tornou-se esgoto a céu aberto.

A implanta¢do do Ilé Axé Tumbi Odé Oji (2006) na localidade
foi devida a predominancia de terrenos mais baratos, a existéncia
de areas verdes propicias a realizacao dos rituais e a distancia do
centro urbano.

Segundo Deilton Gomes, a casa era de palha trancada, ficava
fechada, isolada no meio do mato, constituida de um quarto, uma
sala, uma cozinha e um banheiro. S6 tinha mato e um caminho de
formiga bem apertadinho que dava acesso ao campo Geraldao,
atualmente o Ginasio Poli Esportivo de Cajazeiras.

Mesmo com apenas 450 metros quadrados de area, a comuni-
dade era beneficiada com os espagos verdes do seu entorno. Com
a expansio urbana, esses espagos desapareceram, o que Impossi-
bilitou a coleta de folhas em lugares mais préximos ao ilé axé. B
necessario deslocar-se as proximidades da Pedra de Xang6 a fim
de adquirir folhas para realizagdao dos seus rituais. O terreiro possui
quatro ilés orixas (templos) para as entidades: Exu, Ox6ssi, Xango,

Oxala e o Caboclo Sete Flechas. Possui ainda o roncé”, o barra-

¥ Roncd - espaco sagrado.

cao, quatro comodos para os filhos de santo, um quarto do sacer-
dote, duas cozinhas, uma sala, uma varanda e quatro banheiros.

As festas publicas no candomblé quase sempre sio precedidas de
celebracoes liturgicas que envolvem o sacrificio de animais, o prepa-
ro das comidas, dos banhos, das bebidas, a decoracao do barracao,
dentre outros procedimentos simbolicos. As pedras, as ervas e as
folhas sagradas, condutoras de axé, sio objetos sacramentais im-
prescindiveis a realizagdo dos rituais. Sem pedras e sem folhas nao
ha como vivenciar, experienciar o sagrado. No Ilé Tumbi Odé Oy,
o ax¢ da comunidade ¢ alimentado no entorno da Pedra de Xango.

A Festa do Exu Tiriri, mensageiro do orixa Oxossi, aconte-
ce sempre no més de novembro e o terreiro vai colher as folhas
préximo a Pedra de Xang6. O babalaxé® Davi Sousa Lima foi o
encarregado de tal missao. Embora o trajeto até a pedra seja longo,
Davi Lima nao se importa, percorre-o feliz cantando as musicas de
Ossaim — o orixa das folhas.

Davi Lima fala-nos sobre sua reveréncia e respeito para com a

natureza:

Eu respeito a natureza, a planta é vida. Sou totalmen-
te contra o desmatamento. Antes de entrar no mato
ofereco um acaca com mel e fumo para o dono das
folhas que ¢ Ossaim, troco linguas e peco permissao
para tirar as folhas. Eu sinto uma energia muito forte

a comandar meus passos ¢ vou conversando com os

4 Babalaxé - titulo atribuido ao Babalorixa por ser o encatregado de cuidar do

ax¢é do terreiro
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orixas e eles medizem de onde eu devo tirar as ervas.
E mégico, eu trabalho a intuicio. Tenho 44 anos de
idade e 30 anos dedicados a natuteza, ao candom-
blé.Antigamente em um s6 trecho proximo a Pedra
de Xang6 conseguia colher todas as folhas para os
rituais. Hoje esta mais dificil, tenho que andar mais
para conseguiras insabas, o ser humano esta acaban-

do com tudo. (Entrevista com a autora)

Ao chegar a Pedra de Xango, Davi Lima, o Aroni, guiado pela ener-
gia do local, passa por bambuzais, matas fechadas até iniciar a retirada
das folhas, o que é muito rapido. Davi chega ao lugar certo, pronuncia as
palavras sagradas e tira os galhos com muito cuidado para que as plantas
nao sofram danos. Ele diz que é preciso manté-las vivas, para que nas¢a
novamente o que foi retirado. E assim, Davi retorna ao terreiro com as
folhas que irdo fazer parte dos rituais litargicos.

Existe um mito, contado por Ildasio Tavares no livro Xango, que
narra a estoria de Aroni — um dos nomes de Ossaim, o orixa das

folhas e a intima relagao do candomblé com a natureza. Vejamos:

Ogum estava no mato quando viu uma luminescén-
cia verde no alto de um Iroco, arvore sagrada e ori-
xa. Ogum, assustado, indagou quem 14 estava e uma
voz respondeu (na can¢do): “Eu guardo a luz das
estrelas na alma de cada folha, sou Aroni”. Aroni é
um dos nomes de Ossaim, orixa das folhas, e a res-
posta elucida o processo de fotossintese, pelo qual

se fixa o oxigénio e se desprende gas carbonico por
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efeito da luz do sol. O candomblé é uma religiao
que respeita carinhosamente a natureza. Nao se ti-
ram folhas depois das 6 horas; ndo se tira uma folha
sem antes fazer um ritual de purificagdo, por estar
violando um principio natural — a folha ¢ feita para
ficar na arvore e dela somente cair quando secar —
nao se tira uma folha sem haver um motivo cabivel.

Kossiené, kossiorixa.(TAVARES, 2008, p.112)

Ao comentar sobre o processo de coleta de folhas sagradas, Pai
Deilton Gomes nos diz: “A natureza é vida, é a nossa esséncia; por
isso devemos preserva-la; sem as folhas, sem os rios, sem a mae

terra nao temos axé.” (Entrevista a autora)

Figuras 13 - Fogueira de Xang6

Foto - Juscelino Pacheco, 2016.



O Ilé Axé Tumbi Odé Oiji, no més de junho, realiza a festa da
Fogueira de Xang6 (figura 13). O sacerdote explica que ¢ tradigao
no seu ilé celebrar esse ritual que consiste em arriar, em torno da
fogueira, comida para os orixas especificos: Ogum, Oxdssi, Xan-
20, Iansa, Oxum, Oba. Em seguida, ¢ feita a roda de Yamassé¢ (mae
de Xango), sendo todos os orixas convidadosa celebrar o Tobi Ina
(Grande Fogo).

O ritual se inicia as seis horas da manha, a mae pequena da casa
sai, com os filhos de santo, para colher as folhas nas proximidades
da Pedra de Xang6. Antes da colheita, ¢ realizada uma oferenda a
Ossaim — o orixa responsavel pela preservagao da fauna e flora.
E preciso pedir-lhe permissio para a retirada das folhas. Conta o
mito que retirar uma folha do mato sem pagar a Ossaim € correr o
risco de nao voltar. O que lhe ¢ ofertado ao entrar no mato ¢ fumo
de corda, sete moedas, cachaga, um pouco de mel e um ovo. Bate-se
paé* e entrega a oferenda a Ossaim para a liberacio das folhas.

As folhas devem ser tiradas pela manha enquanto estao em pro-
cessamento de fotossintese, onde as energias das plantas estio in-
tensas, fazendo com que as pessoas ao tomarem o banho com elas,
sintam-se revigoradas, segredo esse guardado aqui no Tumbi Odé.
Se eu nio estou aqui no candomblé para cumprir a tradigdo eu nao
preciso estar aqui. O candomblé nao ¢é colocar as melhores roupas e
sair vestidos, ¢ manter a tradicao. Aqui tudo ¢ ensinado e explicado
sempre dos mais velhos para os mais novos. Ao chegar do mato as

folhas precisam descansar — precisamos acalmar a natureza. Ela ¢ um

1 Pad - é uma sequencia titmada de palmas utilizadas nos rituais do candomblé.

corpo espiritual. Depois é que as energias das folhas serao manipu-
ladas. A natureza nao precisa de nada, ela é completa. A mangueira
sempre dara manga. O orixa ¢ natureza nao precisa de evolucao.
Evoluir destruindo os rios, as matas, veja afinal o que vai aconte-
cer. Que tipo de evolugado ¢é essa que para existir precisa destruir?
Vocé perguntou a natureza se ela quer modifica¢ao. O orixa ¢ tem-
po, ¢ essa energia que precisa ser preservada. (Entrevista a autora)

O ritual continua pelo turno da tarde, momento de ornamentar
o terreiro. Com inspira¢ao nos atributos e repertério simbolico do
orixa Xango, suas cores, folhas, frutos e emblemas, com a aten-
¢ao especial para a fogueira, uma réplica é colocada numa mesa,
acompanhada de espigas de milho, amendoins e outras iguarias.
Na frente do barracio, ¢ montada a fogueira do ritual.

Ninguém melhor do que o sacerdote Deilton para descrever o

ritual da Fogueira de Xang6 (figura 14), eis a sua fala:

Xang6 chega em meio aos canticos entoados para ele.
Manifestara a sua energia em um dos filhos da casa,
geralmente o mais velho. Saira do barracao para ga-
nhar as vestes, e os seus paramentos. Depois retorna,
o pai de santo vai busca-lo para dancar conosco. Gri-
tamos Oba ni sé Kawo, Kabiesilé. Saudamos o nosso
grande rei, de nossa terra e continuamos cantando até
satisfazer o rei e toda sua corte. Ao final da cerimo-
nia como toda a festa de rei, seremos agraciados com
comidas e bebidas tudo isso dado pelo rei Xangd. No
final do dia seguinte a fogueira ja deve esta em cinzas,

onde serdo retiradas algumas coisas, segredos da casa,
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que serdo devolvidas em ritual a0 mato. Sendo assim,
completamos o ciclo da vida. Do p6 nos viemos, do
pé voltaremos.Candomblé é conteddo. Aqui s6 foi
crescimento. Entdo essa ¢ a importiancia de agente

manter a tradi¢ao. (Entrevista a autora)

Figura 14 — Fogueira de Xang6

T, 1 w

Foto - Juscelino Pacheco, 2016.

Nas palavras de Prandi (2001, p. 49) “o tempo do mito e o tem-
po da memoria descrevem um mesmo movimento de reposigao:
sai do presente, vai para o passado e volta ao presente — ndo ha
futuro. A religido ¢ a ritualizagdo dessa memoria [...] através dos
simbolos [...]” Esse ciclo mitico é que garante a preserva¢ao da
tradi¢ao,¢ o sinalizador da origem do homem, quem ele é e o que
¢ possivel ser.

O terreiro do Pai Deilton é um dos mais proximos a Pedra.

76 | Pedra de Xang6

Cercado por conjuntos habitacionais oriundos da época do Banco
Nacional de Habita¢ao (BNH), vem sendo espremido pelas resi-
déncias fixadas no local e necessita de atencdo especial antes que
fique totalmente ilhado. Além disso, como ¢ localizado num espa-
co com alta densidade de residéncias, o terreiro observa a rapida
dissipagao de importantes areas verdes, dando lugar ao concreto.
O ritual da Fogueira de Xango6 realizado no Ilé Axé Tumbi Odé
Oji estabelece a conexdo entre a Pedra de Xang6 e o terreiro, no
momento em que sao retiradas das cercanias do entorno da Pedra
de Xango as folhas necessarias para a realizagao da fogueira do se-
nhor do Trovao. No espago interno do terreiro, o rito ressignifica
e conecta-se com a Pedra de Xang6, enquanto um lugar sagrado,
com o lugar sacralizado de sua fogueira em frente ao barracio do
terreiro, em volta da qual Xangd dd o rum para dangar o aluja*

com os seus filhos.
ILE AXE ODE TOKEJT LODEMIM: A FOGUEIRA DE XANGO

Ilé Axé Odé Tokeji Lodemim - o Terreiro do Cagador que acor-
dou ou levantou sobre o alto - tem como fundac¢io o ano de 2005
e lideranca de Jeferson Silva Cardoso. O terreiro ¢ da nag¢ao Ketu.
O patrono da casa ¢ Ox0ssi e a cumeeira ¢ de Oxum. O terreiro
possui dois acessos. O principal (figura 15) localiza-se na Aveni-
da Engenheiro Raimundo Carlos Nery, Caminho 5 - Casa 13. O

acesso secundario da-se pela Avenida Assis Valente. Calendario de

* Aluj - toque de atabaque com o fim de provocar a vinda de Xangd nas festas.



festas: Janeiro - festa de Exu; Junho - Feijoada de Ogum; Julho
— Pogueira de Xang6; Outubro - obrigacoes dos filhos da casa;

Novembro - festa de Iansa e da Cabocla Jurema.

Figura 15 - Acesso principal do Ilé Axé Odé Tokeji Lodemim.

Foto - Maria Alice Silva, 2015.

O terreiro ¢ constituido dos seguintes comodos: um quarto
para os orixas, banheiro, barraciao, camarinha, cozinha, um espaco
destinado a Cabocla Jurema e dois espagos destinados a Exu. Os
espacos matos nao atendem as necessidades religiosas da casa, o
que obriga Pai Jeferson Cardosoa socorrer-se dos espagos matos
do entorno da Pedra de Xango.

O Ile Axé Odé Tokeji Lodemim ¢é o unico terreiro na Ave-

nida Assis Valente e cujas atividades religiosas estao estreitamente

relacionadas 4 Pedra de Xangd e ao seu entorno. E no lugar da
Pedra de Xang6 e ¢ em seus arredores que o sacerdote colhe as fo-
lhas sagradas para a realizacao dos atos litargicos e realiza as mais
diversas manifestagOes para o sagrado, como: oferenda de milho
branco com coco para o orixa das matas Ox0dssi; um amala para
Xang6; um acard para lansd; um padé® para o dono das encruzi-
lhadas — Exu; uma abobora para Cabocla Jurema ouum inhame
para Ogun para abrir os caminhos e pacificar as estradas.

No ritual da Fogueira de Xango, realizada sempre no més de
julho, o Ile Axé Odé Tokeji Lodemim, como ato preparatorio, ofe-
rece um amala na Pedra de Xangd. Numa quarta-feira, dia de
Xango, o Babalorixa reuniu os seus filhos para em cortejo levar
uma gamela com a comida votiva do rei. Com o séere* na mio,
acompanhado de uma filha que conduzia o adja®, Pai Jeferson
Cardoso entoou o oriki (cantico) do orixa e seguiu a pé rumo a
Pedra de Xang6. Ao final da tarde, eram ouvidos apenas os sons
do séere, do adja e do cantico para Xang6. Todos muitos contritos.
Parecia que o mundo havia parado naquele instante para assistir ao
espetaculo. Nem a passagem esporadica de veiculos perturbava a
concentracdo do grupo religioso. Ao chegar a Pedra de Xango, o
cortejo entoou mais canticos. O séere e o adja foram tocados com
mais intensidade. Um filho de santo sobe na Pedra de Xang6 para

colocar o amala.

# Padé - oferenda colocada para Exu no inicio das cerimoénias religiosas.
#8¢ere - instrumento de Xangd que toca girando com o som de chuva.
# Adja - pequena campa, de cano longo, que a mie agita 2 altura da cabega das

filhas para provocar a chegada dos Orixas.

Capitulo 3 - Rituais dos Terreiros de Candomblés de Cajazeiras e Sua Relagaio Com a Pedra de Xango | 77



Trés dias depois, no sabado, o ritual continua e mobiliza a comu-
nidade. O babalorixd determina as tarefas. A preparacao das comi-
das, a montagem da fogueira e a decoragio do barracio sao distribu-
idas entre os filhos e filhas de santo. O teto do barracao foi decorado
com bandeirolas vermelhas e brancas. No piso foram jogadas mui-
tas folhas compondo um tapete verde. No centro do barracao, os

emblemas (figura 16) do orixa Xang6 noticiavam a festa do rei.

Figura 16 - Emblemas do orixa Xango

Foto - Juscelino Pacheco, 2016.
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O ritual também prossegue na noite. O xiré* é formado. Sob o

toque do rum*’, rumpi®, 16*

, aguidavis® e agogd?, inicia-se a ma-
sica. A danca toma conta do barracio. Canta-se e toca-se para o
patrono da casa Oxo6ssi, para Iansa, Oxum, Oba, Iamassé e demais
orixas do pantedo. Por ultimo canta-se para Xang6. O sacerdote
sinaliza que chegou a hora de reverenciar o orixa do fogo.

O alabé> conduz os musicos para a parte externa do tertreiro
onde se realizara a fogueira. As filhas de santo em cortejo diri-
gem-se a cozinha. Retornam com os pratos preferidos de Xango
(figura 17) e da sua realeza e os colocam no entorno da fogueira.

Xangd ¢é conhecido como “aquele que come mil quiabos de uma
vez”. (LODY, 2010, p. 87)

# Xité - - palavra Yoruba que significa roda, ou danca utilizada para evocagio

dos Orixas conforme cada nacio.

“"Rum - atabaque maior utilizado nas cetimonias do candomblé.

“ Rumpf - atabaque médio utilizado nas cerimoénias do candomblé.

#1.¢ - 0 menor dos atabaques usados nas cerimonias do candomblé.

>0 Aguidavis - varinhas usadas para os toques dos tambores do candomblé. Sio
preparadas pelos Ogans, que as colhem no mato de acordo com os fundamen-
tos de ossanhim e as fritam em 6leo para suas resisténcias e desempenho.

' Agogb - agogb também conhecido como gi é um instrumento musical for-
mado por um unico ou multiplos sinos originado da musica tradicional yoruba
da Africa Ocidental. O agogé pode ser o instrumento mais antigo do samba.

52 Alabé - chefe da orquestra dos candomblés, geralmente um oga.



Figura 17 - Oferendas para o rei Xango e sua corte.

Foto - Juscelino Pacheco, 2016.

O quiabo (figura 18) ¢ um alimento unificador, presente nas
oferendas dos orixas relacionados ao fogo e aos fendmenos mete-
orologicos, a exemplo de Xango, Iansa, Ibejis, dentre outros.

“Quiabo e dendé fazem as bases dos alimentos, sio fundamen-
tais aos vinculos entre o terreiro e o sagrado. Significam fartura,
que, pot sua vez, significa hierarquia. Hierarquia de Oba>,; de Xan-

o6 [..]”. (LODY, 2010, p.88)

O quiabo ¢ outro ponto comum desses orixas, que
tém nesse alimento um sentido de coesao, unidade

o que, alias, caracteriza as fungOes e patronatos de

3 Oba - monarca, rei. Cargo honorifico dado as autoridades do Candomblé.
Orixa do rio Oba, uma das esposas de Xango.

deuses, sempre inter complementares em familias,
reinos, territorios e em aspectos mais gerais, uma lei-
tura profundamente integradora entre homem, na-

tureza, ancestralidade e orixas. (LODY, 2010, p. 88)

Os adeptos e visitantes se posicionam ao redor da fogueira. Um
dos adeptos chega mais proximo e contempla o ritual. Segura um
pedaco de madeira, dando a impressao que estava a fazer os seus

pedidos a Xango.

Figura 18 - Oferendas para o rei Xango e sua corte

Foto - Juscelino Pacheco, 2016.

E chegado o momento de acender o fogo. O fogo que alimenta
(figura 19), que aquece, que une as pessoas, que ilumina e que, se

utilizado irresponsavelmente, destréi. Os adeptos se reunem ao re-
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dor da fogueira para saudar o rei. Os sacerdotes presentes cortam

o orogbo®* e fazem seus pedidos.

O fogo ¢ a representacio do raio e do relampago, e é
o elemento capaz de ressignificar a virtude do sol na
madeira, quando se ergue a fogueira, local do encon-
tro mais profundo com o eu primeiro, inaugural na
capacidade de transformar. E, sem duvida, o triunfo
do dia sobre a noite, do que ha de sacrificial e hie-
rarquicamente poderoso; dessa maneira entende-se
Xango, sua fogueira cerimonial, seu fogo pessoal e

fundamental a condicio real e de mando, de Alafim.

(TAVARES, 2010, p. 21)

Figura 19 - Ritual da Fogueira de Xang6

Foto - Juscelino Pacheco, 2016.

*Orogbo - Fruto africano, conhecido como cola amarga, usado nos sacrificios
religiosos.
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O apice do rito se da com a chegada de Xang6 no Aiyé. Xangd
chega dancando e sai para vestir seus paramentos. Retorna e abengoa
os seus filhos. O clima ¢ de alegtia, exultagio. “Viva Xangd, Kawo
Kabiesile”. O amala comeca a ser servido. Pai Jeferson surge com
uma gamela na cabeca, cheia de moedas e joga no barracao. Xango6 é
rei, riqueza. Com este ato, o babalorixd pede para nao faltar o pao de
cada dia, emprego e saude a todos que ali estdao a saudar o grande rei.

O trajeto percorrido pelos filhos do terreiro para a colheita de
folhas e a realizacao de atos liturgicos, notadamente, na festa da
Fogueira de Xang6. Lugar marcado pela presenca de populagao de
diversos credos. A comunidade convive diariamente com as pra-
ticas de intolerancia religiosa, grilagem e as incomodas lagoas de
estabilizacio®™ da Empresa Baiana de Aguas e Saneamento S. A
(Embasa) que descaracterizam o ambiente.

O ritual da Festa da Fogueira de Xango, no Ile Axé Odé Tokeji
Lodemim, estabelece e tece a teia de ligagao do terreiro com a Pedra
de Xango, tornando esta um lugar sagrado, um espago descontinuo,
criando lugares sagrados, em rede, através do ato ritual do cortejo que
prepara e sacraliza o Amala de Xango. Este é conduzido pelas ruas e
matas de Cajazeiras, em canticos sagrados — fluxo de axé, até oferecc-
-lo e arria-lo aos pés de Xangd, em sua pedra. Xang6 satisfeito com
o ato publico se faz presente no sabado, saindo do orun para o Aiye,
visitando e dangando com seus filhos em volta da fogueira, onde ¢

arriado um amala, agora sob a luz da fogueira, em sua devogao.

% Lagoas de estabilizacio sdo locais para tratamento de efluentes, por processos
quimicos e biolégicos. Sua finalidade é reter a matéria organica e gerar agua com
qualidade para retornar ao meio ambiente.



O amala arriado na Pedra de Xango, na quarta feira, e o amala
arriado aos pés da fogueira de Xang6 no espaco interno do terrei-
ro em frente ao barracio, através do ritual, estabelecem a ligagao
e a continuidade da pedra para dentro do terreiro, assim como o

terreiro se faz presente na Pedra de Xango.

ILE AXE OXALUFA: A FESTA DE XANGO

Ilé Axé Oxalufa significa A casa da forca de Oxalufa. Tendo
como patrono o orixa Oxalufa e cumeeira o orixa Xango, o terrei-
ro foi fundado em 1993 pelo babalorixa Gilmar Pereira da Silva.
Da nagao Keto. Esta localizado na Rua Jaguaribe I — Caminho 6
— Casa 26 - Fazenda Grande II. O calendario litirgico do terreiro
¢é:Festa de Oxalufa — maio; Feijoada de Ogum — junho; Olubajé —
Iansa Badé e Xang6 — setembro.

O Ilé Axé Oxalufa (figura 20), para os estudiosos do candom-
blé, poderia ser classificado como um tipico “terreiro de laje”, ou
seja, aquele templo que foi verticalizado para atender as necessi-
dades ritualisticas. Composto de quatro pavimentos, 0s espagos
sagrados sdo assim distribuidos: no térreo, o barracio, o quarto do

orixa Exu, a camarinha, cozinha, banheiros e area externa.

Figura 20 - Ilé Axé Oxalufa

Foto - Juscelino Pacheco, 2015.

O espago mato (figura 21) resume-se a um canteiro de um me-
tro de largura por dezesseis metros de comprimento. Neste local
foram plantadas seis espécies de folhas sagradas: akoko, folha da
costa, sangue lavou, aroeira, ewe e eb6 - a floresta sagrada do ter-
reiro. No primeiro andar, a casa do babalorixa. No segundo andar,
quartos do jogo, das equedes®, dos ogans’’, das iads™ e a casa do

orixa Ogun. No terceiro andar: a casa do Orixa Oxalufa.

*Hquedes - zeladoras dos otixds quando estes incotporam nas filhas e filhos.
7 Ogans - protetotes civis do terreiro de candomblé.
#Iads - pessoas recém iniciadas no ritual afro-brasileiro.
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Figura 21 - Ilé Axé Oxalufa

Acervo - Ilé Axé Oxalufa, 2016.

O terreiro de Pai Gilmar Silva celebra o orixa Xango, até por-

que a cumeeira da casa lhe pertence. Existe uma afinidade entre

Xangod e Oxala e o mito a seguir relatado da a dimensao desse

vinculo:

[...] A histéria conta que Oxalufa — o velho Oxala(O-
xalufon ou Obatala em Ifé) - apesar da negativa do
oraculo de Ifa, decidiu visitar seu amigo Xango. Ifa
recomendara que ele suportasse todas as adversida-
des com paciéncia. No caminho, Oxala teve trés en-
contros com Exu (a divindade trapaceira dos ioru-
bas), que maliciosamente derramou azeite de dendé
(e outros produtos de acordo com algumas versoes)
em suas vestes brancas. Oxala trocou-as e seguiu

sem reclamar. Enfim, alcangcando o reino de Xango,

82 | Pedra de Xang6

encontrou um dos cavalo do rei que havia escapado.
Os servos de Xango apareceram nesse momento e,
pensando que Oxald tentava roubar o animal, o cap-
turaram e o aprisionaram por sete anos. Enquanto
este permaneceu na prisao, o reino enfrentou todo
tipo de infortinio, epidemias e enfermidades. As
mulhetes ficaram estéreis, o solo tornou-se infértil,
e assim por diante. Sem saber do aprisionamento
de Oxala, Xangd consultou If2” e foi informado
de que um velho homem fora injustamente encar-
cerado no seu reino. Entao, ele encontrou seu velho
amigo e exigiu sua soltura de imediato. Envergonha-
do desse terrivel erro, Xangd ordenou que seus ser-
vos banhassem Oxala e o vestissem de branco outra
vez. A Oxala foram ofertados presentes e ele voltou

para casa. (PARES, 2014, p.165)

A relagao dos rituais do terreiro Ilé Axé Oxalufa com a Pedra
de Xangd éde ordem mitica, historica, politica, organizacional e
existencial, pois a realizagao dos atos liturgicos, a preservagao dos
mitos, a manuten¢ao do axé da casa dependem das matas, nas-
centes e pedras existentes no entorno do monumento litico. Pai
Gilmar Silva relata como e quando conheceu a Pedra de Xango.

Vejamos:

Conbheci a Pedra de Xango depois que abriu a pista

— Avenida Assis Valente, mas ja trabalhava naque-

¥1fa - Deus da adivinhacio.



le local para coleta de folhas, trabalhos espirituais,
oferendas de ruas, inclusive iniciei dois filhos meus
de Oxumaré por la. Vinicius Correia Brito — dijina
Dan Redi -iniciado em 2004 foi um deles. Dan Reci
teria que ser iniciado nas aguas e o jogo indicou as
nascentes proximo a Pedra de Xango. Muitas das
folhas utilizadas no ritual sé foram encontradas 14,

no momento da iniciacio.

Mas ¢ o proprio Vinicius Correia Brito, o Babalossaim Dan
Reci, 30 anos, que, ao ser entrevistado, forneceu com maiores de-
talhes a sua relacio, enquanto filho de santo do terreiro Oxalufa

com a Pedra de Xang6:

Cheguei a Cajazeiras em 1989. Conheci a Pedra
de Xang6 em 1996 quando fui morar na Fazenda
Grande 11, Quadra C, Via Local C. O fundo do meu
prédio dava para a Pedra de Xang6, também conhe-
cida como Pedra da Godia. Era toda uma area de
mata fechada, s6 tinha trilhas. Para passar de um
lado a outro tinha que passar por dentro da pedra.
Era s6 rio e trilhas que davamacesso para as outras
Cajazeiras, Cajazeiras 10, Fazenda Grande I e 1L
Nao era uma area urbana. Na pedra tinha muitos
passaros, micos e sagiins, apos a construcao do Pis-
tao eles desapareceram.Tinham pessoas que criavam
boi. No acesso a barragem tinha muitos lagos.Tinha

muitos agdas. Eu sempre pegava os queimados e

frutas para chupar. Na minha feitura de santo, havia
a necessidade de agua corrente e foi proximo a pedra
que fui iniciado. Eu n3o vou esquecer nunca,coloca-
ram me sentado numa pedra em formato de banco,
a 4agua batia na altura do meu ombro, as folhas que
faltavam s6 foram encontradas ali, com a forca da
agua as folhas vieram aos meuspés acompanhadas
de uma cobra, ao ponto do meu pai pequeno dizer
Gilmar esse menino tem santo. Foi um momento
unico, de muito significado, eu morri para o mundo
e nasci para o santo. F um lugar sagrado, nunca mais

voltei 1a. (Entrevista a pesquisadora)

A preparac¢ao da festa de Xango6 ¢ realizada durante uma sema-
na. O rito come¢a na segunda feira, todos os filhos devem estar
na roca. Na terca feira, o rito continua com os ossés - limpeza dos
pejis® e pepelés.

Por nio possuir espago mato, Pai Gilmar Silva e o seus filhos
vao buscar as folhas especificas para Xang6 (folha de mangueira,
bambu, mariowé etc.)nas proximidades da Pedra de Xangd. As
folhas sio o sangue branco, a seiva, o liquido.

Na quarta feira, o ritual avanca com o or6 (sacrificio dos ani-
mais) e o preparo das comidas de Xang6 que sao colocadas aos pés
do orixa, em seu assento. Na quinta feira,sao suspensas as oferen-
das a serem colocadas na Pedra de Xang6. Na sexta feira, o ritual

segue com todos os filhos recolhidos.

9 Pejis - santuarios das divindades do candomblé.
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O apice do ritual ocorre no sabado com a festa publica. O ter- que se realizam em roda [...] ttm como fun¢do separar a esfera

reiro é ornamentado atendendo ao repertério simbolico do orixa. sagrada da profana ao tempo em que transformam o centro do
Assim, no centro do barracdo, um pilao revestido de tecidos bran- barraciao no palco da danga”. (SANTOS, 2012, p.147)

co e vermelho e demais insignias de Xang6 anuncia que a festa é Chega o momento do ritual de reveréncia ao dono da festa.
do Orixa da justica, do fogo. Xango através de seu filho, chega em terra. O momento ¢é s6 dele

e de sua fiel companheira, Iansa. Xango e lansa dangam, desfilam

Figura 22 - Xiré

com o fogo no meio do barracio (figura 23).

Figura 23 - Festa de Xang6

L o - = =

Foto - Juscelino Pacheco, 2016.

Forma-se o Xiré (figura 22), a grande roda. Inicia-se a grande Foto - Juscelino Pacheco, 2016

festa Ago Ile. Pede-se licenca. Os caminhos por onde o orixa

passou no Ayé sio ritualizados, mas antes é preciso convidar os Segundo Juana Elbein Santos, (2012, p. 147-148), o mito que

outros otixds. Toca-se ¢ canta-se para Ogum, o dono do caminho; serve de referéncia as dancas rituais da cerimonia do ajeré® narra

para Ox0ssi que traz a caga e a fartura; para Ossaim o senhor das como Xangé conquistou o fogo. Quando o rei de Alafim morreu,

folhas; para Oxumaré, o senhor do arco iris, as iabas, Iemanja,

~ . S ~ . A
Tansa, Obd, Oxum e demais orixas do pantedo. “As dangas do xire, 6 Ajeré - tigela de barro com o fundo perfurado utilizada em rituais.
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o jovem Xang6 foi escolhido para substitui-lo, o que provocou
muito acontrariedades. Xang6 envia uma de suas trés esposas a
terra de Bariba em busca de um trabalho magico que o fizesse
ganhar prestigio. De volta com a por¢do magica, Iansa resolve ex-
perimenta-la e passa a soltar fogo pela boca. Xango6 fica muito
enfurecido ao saber do ocorrido e toma o restante da porgao da
esposa. Ao falar com os seus suditos, lan¢a fogo pela boca com
muita furia e provoca grandes destrui¢oes. O povo reconhece a
sua pujanca e o aclama rei. (SANTOS, p. 147-148)

Em seguida Xango e lansa surgem no saldo com as gamelas com

o Amala de Xango e depositam no centro do barracao (figura 24).

Figura 24 - Gamelas com o Amala de Xango

Foto - Juscelino Pacheco, 2016.

Depois desses rituais, Xango e lansa retiram-se e vao vestir seus
paramentos, suas roupas de gala para tomar o run e serem home-
nageados. Santos faz uma reflexdo sobre a festa no candomblé
e vai buscar em Duvignaud uma citagdo que resume o que é a
festa no candomblé: “o mito expresso em gesto ¢ ainda mais rico
que o mito narrado, nao sé porque ele aparenta um ‘como se da
existéncia e nos engaja na vida imaginaria, mas, sobretudo, porque
extrai o mito da linguagem e o substitui na rede de comunica¢ao”.
(SANTOS, 2012, p.148)

A situagao espacial do Ilé Axé Oxalufa é emblematica. O terreiro
esta cercado pelos conjuntos habitacionais do BNH. As areas verdes
estio em pequeno nimero. F curta a distincia do percurso entre o
terreiro e a Pedra. Diferencia-se dos demais pela sua arquitetura em
pavimentos, conhecida popularmente como “terreiro de laje” e possui
trés andares. E o mais diferenciado dos terreiros, necessita de atencio
pela inexisténcia do verde tao importante para os seus tituais.

O ritual da festa de Xangoé no Ilé Axé Oxalufa, que se realiza
durante uma semana, desvela a presenga, a morada de Xango em
trés lugares: a Pedra de Xang6; o assento de Xango no quarto da
divindade em seu interior e o pilao de Xango6 no centro do barra-
cdo. E o ritual, o fluxo de axé que conecta o assento de Xangd no
terreiro. Na quarta feira, sao arriadas as comidas sagradas aos pés
da Pedra de Xango; na quinta feira, a comunidade faz as oferendas
de comidas sagradas no monumento e, no centro do barracao, é
arriado o amala nas gamelas aos pés do pilao — simbolo de Xango.
Ao redor dele, Xango6 danga com o fogo nas maos ao som do aluja.

O rito agrega a arquitetura verticalizada da casa. Uma dimensio
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horizontal transforma um espago continuo em uma configura¢ao
em rede, teia na qual o sentido de um lugar remete e ressignifica
o outro. O rito faz com que o assento de Xangd no barracio e a
Pedra de Xango sejam uma coisa s6, uma unidade invisivel insepa-

ravel sio as moradas de Xango.

ILE AXE OBA BABA SERFE: O AMALA DE XANGO

Esta expressao tem o sentido de: A Casa da for¢a do Rei Pai
do Sére. O patrono do terreiro ¢ Xango, a cumeeira ¢ de Agodo e
Iemanja Assaba. Ano de fundagao 2000. Lideranga Iunice Passos
de Jesus, mais conhecida como Miae Branca de Xang6. Situa-se na
Rua das Alamedas n°18, Loteamento Santo Antonio, Cajazeiras
XI. O calendario festivo compreende os seguintes perfodos: Ja-
neiro — primeira sessao do Caboclo Capengueiro; Fevereiro — Ajeu
Eje de todos os Exus do Terreiro; Marco — Festa do Caboclo Ma-
rujo; Abril — Festa do Caboclo Capengueiro; Maio — Caruru dos
Ibejes; Julho — Feijoada de Ogun; Agosto — Olubajé; Setembro
—solene dos Caboclos Juremeiro, Sultio das Matas, Rei das Cobras
e Pena Branca; Outubro — Amala de Xango.

O terreiro ¢ da nagiao Keto e possui 150 metros quadrados de
area. A comunidade ¢ responsavel pelo Amala de Xango. Dos ter-
reiros pesquisados ¢ o que mais sofre com a escassez de espago
fisico e espaco mato. O ambiente nao tem janelas laterais, (figura

25) ¢é estreito e sem ventilagao adequada.
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Figura 25 - Vista externa do I1é Axé Oba Baba Séré.

Foto - Juscelino Pacheco, 2015

O barraciao ocupa uma pequena sala, de aproximadamente 54
metros quadrados, onde os orixas e caboclos, em datas festivas e
cerimoénias publicas, quando da realizagao do xiré, dividem o espa-
¢o com os adeptos e o publico. Na parte térrea, encontram-se, ain-
da, copa, cozinha, banheiro, um reduzido quarto de Exu e outros
comodos do caboclo Capengueiro, de Pomba Gira Giramundo,
Ogun Onire. Os assentamentos de Xango, Oxala, Omolu, Tempo
e a area destinada a consulta do Ifa (buzios)ficam no pavimento
superior. Os quartos sao minusculos variando de 1 a 9 metros qua-

drados de area.



Muito embora o terreiro esteja inserido numa Area de Prote-
¢ao Permanente (APP) — o rio Joanes-Ipitanga nao possui espago
mato no seu interior, tampouco na suaparte externa, sendo consi-
derado “terreiro de laje”. O seu entorno ¢ densamente povoado, a
localidade foi duramente atingidacom o uso desordenado do solo.

Como filha de Xangd, Mae Branca realiza a Festa do Rei e para
ela, seus filhos e clientes, ¢ um dia especial — o dia do patrono do
terreiro “Oba Baru”, quando ele desce a terra, situacdo que nao é
muito comum. Os preparativos duram dedoisa trés meses. Como
nao reside na roga, a sacerdotisa chega quinze dias antes para re-
alizar os rituais sagrados e para isso vai buscar folhas proximo a
Pedra de Xang6. No dia a dia do terreiro, a sacerdotisa também
frequenta o lugar para a realizacio de outros rituais. Na festa de
“Oba Baru” ¢ realizada alvorada em homenagem ao dono fogo e
do trovao, o”Rei Xangd Baru,’rezando-se o oriki (cantico) acom-
panhado com som do aluja tocado nos atabaques pelos ogans.Dai
em diante o dia ¢ todo de Xang6, com muita festa, alegria, amor,
ordem, respeito e muita fé.

Mae Branca ¢ a idealizadora da manifestacao religiosa Amala de
Xang6. Era tesoureira da Associacio Péassaros das Aguas quando,
certo dia, a organizagao recebeu a funesta noticia de que a Pedra
de Xango6 seria implodida para dar lugar a construgao de conjun-
tos habitacionais. Desesperados com a iminente informacao, de
uma violéncia sem tamanho, as maes e pais de santo de Cajazeiras
reuniram-se e¢ decidiram fazer uma manifestacdo urgente com o
fim de chamar a aten¢ao dos poderes publicos para a importan-

cia daquela pedra. Pensaram em realizar uma lavagem da pedra,

mas logo perceberam que esse tipo de manifestagio seria vulgar
diante da importancia da situacao. Decidiram, entao, realizar a Ca-
minhada da Pedra de Xango, ficando definido que cada diretor da
associacao faria a sua contribuicao. Desta forma, Mae Branca ficou
com a responsabilidade de levar uma gamela com amala; as Maes
Alda e Rita, por serem filhas de Ogum, os padés; D’Ala e Kassu-
té, por serem filhas de Oxala,os milhos brancos; Rita,por vender
flores, doou as flores; pai Gildasio de Oxdssi doou os acarajés e
abaras; Professores Malaquias e Aydé com as demais pendéncias e,
assim, em 2009, deu-se inicio a primeira caminhada.

A caminhada ndo atingiu o seu objetivo. Ao perceber que as
ameacas de detonacgao continuavam, Mae Branca organizou uma
reuniao com Maie Iara de Oxum e demais sacerdotes, chamando
a atenc¢ao de todos para o perigo a que a pedra ainda estava sujei-
ta. Surgiu, entdo, a realizacao de duas ou mais manifestacdes cuja
finalidade era pressionar os gestores publicos e mostrar a grande
importancia da preservagao daquele ota. E por ter Xango6 no seu
ori (cabega), Mae Branca sentiu a responsabilidade de tomar parte
dessa contenda com uma agao mais religiosa. Daf surgiu a ideia de
oferecer um amala ao otixda Xang6 com orikis, aduras®, canticos
e toques do atabaque, fazendo a invocagao do sagrado do mesmo
modo que mae Branca faz no seu terreiro, em defesa da Pedra de
Xango6. Assim,em outubro de 2009, acontece o primeiro ritual pu-
blico do Amala da Pedra de Xang6.

O Amala de Xang6 acontece todos os anos. Sao realizadas reunioes

62 Aduras - rezas ou oragdes proptia do orixa.
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semanais, no perfodo de um més, com o objetivo de arrecadar fun-
dos e donativos para a sua concretizagao. Geralmente uma lista é
elaborada e cada associagao compromete-se a contribuir com algum
dos itens. Uns doam cinco mil quiabos, outros as massas de acarajé
e, assim, o evento vai ganhando forma até chegar o grande dia.

Uma semana antes do evento, Mae Branca e os filhos de santo
recebem os donativos no terreiro, preparam os rituais, principal-
mente, o Amala que sera também oferecido aos participantes do
ato liturgico que acontece sempre a0os domingos.

Os filhos e filhas de santo, vestidos de branco aguardam a sa-
ida do cortejo.Uma quartinha com omin (agua), dois pratos com
farofa de azeite de dendé e com farofa branca, pimentas verme-
lhas e aguardente sdao levados para fora do barracio onde sera
realizado o Pade.

O xiré é formado, canta-se para Exu, para o rei Xango e para
os demais orixas e pedem-lhe licenga e paz, para que a cerimonia
publica seja realizada com sucesso. A gamela com amald e acagd®
branco ¢ colocada na traseira da pick-up enfeitada de bolas bran-
cas e vermelhas, tecido Richelieu branco e folhas de palmeiras.
Uma ekede de Xangd conduz a oferenda.

Uma Kombi, com o Amala a ser distribuido, acompanha atras
o cortejo que segue pelas ruas de Cajazeiras, a0 som dos tambores
e dos canticos. Os transeuntes aplaudem, outros acenam, outros

resolvem acompanhar o ato.

63 Acaca - comida ritual do candomblé e da culiniria baiana feita com milho

branco ou vermelho.
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O candomblé ¢ levado a rua, o cortejo chega ao Campo da Pro-
naica, local de concentragao para o inicio da cerimoénia, com mais de
300 pessoas aguardando o comeco da celebracao. Antes de iniciar o
ritual, as autoridades civis, politicas e religiosas se pronunciam.

Em seguida, o Padé para Exu (figura 26) é ofertado e forma-se

o xiré - a grande roda em meio ao espago publico.

Exu [..] € o intermediario necessatio entre o homem
e o sobrenatural, o intérprete que conhece a0 mesmo
tempo a lingua dosmortais e a dos otixds”. E, pois,
ele o encarregado — e o padé nao tem outra finalidade
— de levar aos deuses da Africa o chamado de seus fi-
lhos no Brasil [...] depositado numa encruzilhada que
¢ dos lugares preferidos de Exu. A festa propriamente

dita pode entao ter comeco. (BASTIDE, 2001, p.34)

Figura 26 - Padé para Exu — Xiré

Foto - Juscelino Pacheco, 2015 —



Com relagao ao padé para Exu, Mae Branca explica:

No padé para Exu pedimos protegio e licenga.A
Ogum, o dono do caminho — caminhos abertos e,
por dltimo, o Orixa Xangd, o dono da casa, por estar
levando e ofertando para o irmio dele 1a na Aveni-
da Assis Valente, o amala fortalecendo assim mais o
asé do lugar para que os poderes publicos realmente
vejam a importancia que o otatem para o povo da re-

ligido de matriz africana. (Entrevista a pesquisadora)

Inicia-se o cortejo do ritual do Amala de Xang6, com as filhas
de santoa jogar milho branco no caminho pedindo paz. Mae Bran-
ca segue na frente tocando o adja®. Na sua retaguarda, uma faixa,
conduzida pela pastora Sonia, dois seminaristas e o pai de santo Gil-
dasio de Oxossi, com a seguinte frase: “Liberdade religiosa ¢é direito
de todos e todas. Diga nao ao destrespeito e ao preconceito entre as
religiGes”. Mais atras uma faixa pedia o tombamento da Pedra de
Xango e, por tltimo, um pequeno trio com musicos que tocavam 0s
Instrumentos percussivos e puxavam os canticos.

Os adeptos e simpatizantes acompanham toda a trajetoria do
cortejo em seu ritual. O Amald de Xango a cada edigiao torna-se
um ato estritamente religioso voltado para atender a um pedido do
proprio orixa, como afirma Mae Branca. Nao ¢ aconselhavel con-

sumir bebidas alcéolicas. Ao ser inquirida sobre a participagao de

6 Adjd - pequena campa, de cano longo, que a mie agita 4 altura da cabeca das
filhas para provocar a chegada dos Orixas.

pastores e irmaos catolicos, Mae Branca falou:*Minha filha, quan-
do eu desco a Avenida Assis Valente com o Amal4, ¢ pedindo paz,
principalmente entre as religides. Me doeu muito ver a pedra imer-
sa em sal de cozinha; aquilo foi um atentado a um lugar sagrado.”

“Assim como o ota pequeno tem que ser alimentado para con-
tinuar tendo forga e energia, a Pedra de Xangd também precisa
para continuar sendo morada do orixd. Tem que ser energizado
com ossé (limpeza), as (adurds) rezas, e wajenn (venha comer)— o

amala para Xang6”. (Entrevista concedida a autora)

Figura 27 - Amarrando o Oja na Pedra de Xang6

Foto - Juscelino Pacheco, 2014.

Quando o cortejo do Amala de Xangd chegou a pedra, antes de
depositar a oferenda, a rocha foi envolvida em um ¢/ (faixa) bran-
co (figura 27). Logo ap6s, o alabé passou o microfone para Mae

Branca que fez reveréncias aos sacerdotes e sacerdotisas presen-
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tes, aos pontos cardeais, aos elementos da natureza, aos rios, a0s
orixas de Exu a Oxald. Prosseguiu recitando os adurds (rezas) para

Xango e suas iabas — Oy4, Oxum, Iemanja e Oba.

Quando chego com o Amald na Pedra comego a sau-
dar o dia, as horas, o norte, sul, leste, oeste, os ances-
trais, chamo Xango para vir receber a oferenda. Eume
sinto como estivesse dentro do meu I1é. Esta ali eu e o

orixa, orixa e eu. (Entrevista concedida a autora)

Figura 28 — Entrega do Amala de Xango

Foto — Juscelino Pacheco, 2014.

Em seguida, Mae Branca convidou o Tata® Muta Imé, sacet-
dote do Terreiro MutalomboYé Kaiongo para saudar Xango6 na

nagao Angola. Na manifestagdo religiosa do Amala de Xango, nao

%'Tata - nome honotifico dado ao sacerdote do candomblé da na¢io Angola
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¢ celebrado apenas o Orixa Xangd (Ketu), mas Nzazi (Angola),
Sogbo (Jeje). Xangd, Nzazi, Sogbo recebem o Amala (figura 28)
e partilham com os presentes o seu alimento distribuindo, em re-
tribuicdo, as dadivas do orun para os seus filhos. Em entrevista a

autora, Mae Branca afirmou:

O meu Xango ¢ Baru. O amala que eu ofereco nao
¢ o amala da Mae Branca de Xangd ¢ o amala feito
exclusivamente para a Pedra de Xang6. Para demons-
trar que ali existe um orixa. Depois de amarrado o oja
na pedra e entregue a oferenda ¢ a hora de dividir o

amala feito com cinco mil quiabos. (figura 29)

Figura 29 - O amala sendo servido a comunidade.

Foto - Juscelino Pacheco, 2015.



Prossegue Mae Branca:

O proposito é a comunhio. Orixa e o povo. O ori-
xa sempre gostou de alimentar o seu povo, dividir
¢ prosperidade para a pessoa que esta recebendo e
também para pessoa que esta distribuindo. Quan-
to mais pessoa comer o amala melhor para quem
esta oferecendo e para quem esta recebendo. O ori-
x4 que esta comendo junto com as pessoas porque
isso fortalece o axé de ambos, tanto de quem esta
comendo, tanto de quem esta oferecendo o Amala

da Pedra de Xango. (Entrevista concedida a autora)

O Amald de Xangd ¢ um espag¢o democratico e acolhe todos
os irmaos que lutam em defesa da vida, da diversidade religio-
sa. Em 2014, a manifestagdo litirgica contou com a participagao
de religiosos oriundos de outros segmentos: a pastora Sénia Go-
mes Mota, representando a Coordenadoria Ecuménica de Servigo
(Cese), o Conselho Ecuménico Baiano de Igrejas Cristas (Cebic)
e os seminaristas catolicos Jonatan e Tiago Ferreira Rolim (figura
30) . Estavam ali em solidariedade ao ato de intolerancia religiosa
sofrida pelo Povo de Terreiro que teve seu simbolo sagrado (Pedra
de Xango),em 08 de novembro de 2014, vilipendiado com o der-

rame de 200 quilos de sal de cozinha.

Figura 30 - Amala de Xang6 na luta contra a intolerancia religiosa

Foto - Juscelino Pacheco, 2014.

Conflitos pela moradia, grilagem, degrada¢ao ambiental, omis-
sao dos poderes publicos, intolerancia religiosa. Sobre essas ques-

toes, a Pastora Sonia Gomes Mota da o seu recado:

Como tedloga, e isso eu agradego muito ao mundo
ecumeénico eas relagdes ecumeénicas, tive a oportu-
nidadede nessa caminhada perceber que Deus se
manifesta de diversas maneiras. Ele nao ¢ exclusi-
vidade da minha concepcio de fé. [...]O principio
da fé ¢ a defesa da vida. Todas as religiGes tém seus
espagos e seus simbolos sagrados. A propria biblia
vai dar elementos quando mostra que o povo de
Deus precisou dialogar e respeitar os espagos entre
os povos. Gente, tenha a humildade de perceber e

respeitar a sacralidade que existe em outras religi-
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oes. A fé da gente, a gente nao impde. Ela precisa
ser vivida, experienciada e isso s6 ¢ possivel com
respeito, com amor, com dialogo. Estado laico nao
significa abrir mao das religides, mas significa saber
onde ¢ o lugar delas. A gente nao pode aceitar que
as legislacoes e o judiciario tomem decisoes funda-
mentadas em regras de fé, porque as regras de fé
servem para o individuo, vocé pode ter seus princi-
pios, mas vocé nao pode querer que isso seja regra
para toda a comunidade. Isso também vale para o
gestor publico. La esta ele revestido daquela fé que
ele tem e diz que aquilo ¢ pecado, mas ele ndo con-
segue se despir, espera ai eu tenho minha fé, e na
minha concep¢iao de fé ¢ apenas uma pedra, mas
para além da minha fé existe um povo que tem o di-
reito de viver a sua fé. Enquanto nosso estado nao
for laico, as religides indigenas, de matriz africana
vao estar a merce de gestores publicos e de juizes
que ndo vao fazer nada para que as coisas funcio-

nem. (Entrevista concedida a autora)

Tiago Ferreira Rolim, seminarista catolico do movimento Foco-
lares, ao ser entrevistado disse que |...] “o cristdo nao pode se abster
de mostrar um imenso respeito por todas as pessoas que encontra
no caminho. O povo de santo com sua beleza, riqueza, comida, cul-

tura, danga e ritos caminham para o bem a partir de sua crenga”.
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Focolares ¢ um movimento surgido na Italia na
segunda guerra mundial. Significa lareira, fogo, fo-
gueira. A Italia tem um periodo do ano que é muito
frio, que neva e que pode matar. Para se proteger
do frio, as familias precisavam se reunir ao redor do
fogo. Os primeiros focolarinos reuniam-se ao redor
do evangelho e alimentavam-se do fogo do amor,
que os protegia do frio da indiferenca, do 6dio, de
tudo que existe no mundo e nao favorece a vida.
Focolares significa onde se irradia o amor, onde as
pessoas podiam correr para se aquecer fugindo do
frio, do 6dio, da guerra. O testemunho de fé dessas
pessoas comprometidas com o amor fraterno atraiu
mais gente. E 0 amor de todos. Podemos nos amar,
sendo diferentes. As nossas diferengas sao riquezas.
Aprendemos a amar e a olhar o que ¢ diferente. O
que Deus quer com a fogueira de Xang6 e a fogueira
dos Focolares ¢é alimentar o amor entre seus filhos, a

solidariedade. (Entrevista concedida a autora)

Nas proximidades da Pedra de Xangod, apenas em um logra-
douro,existem aproximadamente oito igrejas protestantes. Casos
de intolerancia sao frequentes. A participa¢ao de representantes
das igrejas evangélica e catdlica no evento do Amala de Xango,
em 2014, abriu um canal de didlogo com os membros das comu-
nidades de terreiros de Cajazeiras e adjacéncias, mas, infelizmente,
as tratativas iniciadas nao tiveram continuidade. Ficaram apenas

no discurso, o que poderia se constituir no comego de uma convi-



véncia pacifica entre as religioes. O que se verifica, atualmente, ¢ o
acirramento e aumento dos conflitos.

O terreiro Ilé Axé Oba Baba Sére até a Pedra de Xango sofre com
a perda continuada de areas verdes e, para tanto, precisa se socorrer das
matas no entorno da Pedra de Xang6 para a realizacao dos seus rituais.

O ritual do amala de Xang6 do Ilé Axé Oba Baba Sére tece a rede
de lugares sagrados no conjunto de todos os terreiros de Cajazeiras e
adjacéncias que ofertaram os 5.000 (cinco) mil quiabos, tal como diz o
mito. A rede é costurada e tecida no Ilé Axé Oba Baba Sére que pre-
para o amald e o sacraliza através do xir€ no espago do seu barracio.
Isso possibilita a conexao de todos os terreiros através do cortejo que
irrompe nas ruas de Cajazeiras com o fluxo de axé, com os canticos,
orikis e toques dos atabaques, até o padé no espaco publico, aos pés da
Pedra de Xang6. O ritual do amala de Xangd liga os terreiros de Ca-
jazeiras a0 lugar Sagrado da Pedra de Xang6 através da alimentagao,
desenvolvimento, transmissao e reparticio do axé, ou seja, através do
preparo, transporte, oferenda e alimentacao dos filhos de santo propi-

ciados pelo amala, fortalecendo o axé da Pedra de Xango.

TERREIRO MUTALOMBO YE
KAIONGO: FESTA DE NZAZI

Distribuicao das folhas sagradas. Quando Mawu
criou o mundo concedeu a Agué o dominio sobre
as folhas sagradas. Nenhum vodum tinha posse de
nenhuma folha e isso criou uma ciumeira entre eles.

Sogbo, rei da justica e marido da Deusa dos ventos,

Yansa, foi consultado pelos colegas sobre a injustica
da situacdo e concordou que alguma coisa devia ser
feita para repara-la. Entretanto nao seria ético, nem
se podertia, contrariar uma ordem de Mawu. Entio
Sogbo combinou um truque. Quando Agué estivesse
deitado dormindo, como costumava fazer apos o al-
moco, com a sacola aberta, Yansa iria provocar uma
ventania tao forte que as folhas iriam voar da sacola
de Agué e todos os voduns poderiam pegar as folhas
que quisessem. Assim foi feito. Cada Vodum apanhou
a folha ou as folhas que pode ¢ ficaram todos satis-
feitos. Entretanto, por outras razdes, o segredo delas
continuou com Agué e Mawu nao se sentiu contratia-

do. (Entrevista da autora com Everaldo Duarte)

O mito acima ¢ da nagao jeje e conta a relagio dos voduns com
as folhas sagradas. A natureza ¢ o lugar sagrado das religides afro-
-brasileiras e é preciso preservar para continuar crendo.

As praticas ritualisticas do candomblé consistem basicamente
em reverenciar a natureza através dos orixas, inquices, voduns,
caboclos e encantados. A nagdo Keto, por exemplo, estabelece a
relacio entre Iansa e os ventos; Oxum e as aguas doces; lemanja e
as aguas salgadas (mares); Xango e as pedras, o trovao, o fogo, os
raios; Ossain e as folhas, e assim, por diante.

As nagoes de origem banto (Angola) apresentam algumas par-
ticularidades, por existirem diversas comunidades com rituais pro-
prios. Por isso, a estrutura organizacional do culto varia de acordo

com o terreiro. No terreiro Mutalombo Yé Kaiongo, Kissimbi
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governa as aguas doces; Kaiongo ¢ a inquice do vento e das tem-
pestades; Mameto Narrari é a rainha do mar; Nzaziéo senhor dos
trovoes, dos raios, do fogo e da justica e Katendé cuida das folhas.

No Jeje, Aziri Tobosi (ou Tobosi Aziri) é uma entidade espiri-
tual feminina associada as aguas docese aguas salgadas. Sogbo ¢é o
vodum do trovao, do fogo, dos raios e da justica. Agué ¢ o vodum
das folhas e das ervas.

Santos (2008, p. 34) revela que, em sua concepgao arquiteto-
nica, o terreiro deve possuir dois espagos com caracteristicas e
fungoes distintas: um espago urbano que compreende as edifica-
¢oes de uso publico e privado e outro considerado espago virgem,
mato, composto de arvores e fontes.

O espago urbano integra as casas ou templos consagrados aos ofi-
xas. A casade axé é composta de: quarto de reclusao para os iniciados,
banheiros, cozinha, barracao e, ainda, um conjunto de casas de uso
permanente ou transitorio destinadas a morada ou permanéncia dos
filhos de santo, de suas familias e visitantes. Entre o espaco urbano e
as proximidades do mato situa-se o templo dos antepassados onde
sao reverenciados os ancestres. (SANTOS, 2008, p. 33-34)

O espaco “mato”, segundo Santos (2008, p.34) deve abranger
quase dois ter¢os do “terreiro” e se constituir, preferencialmente,
num bosque sagrado formado de arvores, arbustos e toda espécie
de vegetagiao indispensavel aos rituais litirgicos.

O corpo ¢ também espago sagrado, ou seja, ele é o proprio es-
pagoe, por isso, merece aten¢ao. “[...] todo o corpo tem um sentido
especifico [...| tem e detém valores caracteristicos diante dos ritu-

ais, preceitos e fundamentos, daf ser considerado santuario, depo-
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sito de elemento do axé”. (LODY, 1984, p.7) Eo templo da alma,

o verdadeiro lugar onde o orixa habita. Desse modo:

Coexistir e equilibrar os Espagos do culto, o peji e
o corpo € tonica constante na estrutura das religides
afro-brasileiras. I altamente questionavel que am-
bas nao ocupam o mesmo Espago, se o corpo é um
exemplo dinamico, ativo e vivo do processo do Axé,
enquanto os objetos e a prépria situagiao do peji atu-
ariam como a fonte impulsionadora e de realimenta-

¢ao do processo ritual. (LODY, 1984, p.8)

Os espagos nao sao concebidos de uma forma positivista, frag-
mentada. Espago mato, espago urbano e espago corpo coexistem
como uma unidade. Um nao existe sem o outro. Tudo esta vincu-
lado, um permeia o outro, mesmo que isso nao seja visivel.

Quando o filho de santo banha-se no rio ou cachoeira ele po-
deesta a celebrar um ritual. Quando ele se dirige as matas em bus-
cade ervas, folhas sagradas ele estd a alimentar uma dinamica que
¢ energia em movimento, o proprio axé. Assim, fontes, espago ur-
bano, espago mato, espago corpo constituem elementos indispen-
saveis para a transmissao dos saberes e tradigdes do candomblé.

Nos dias atuais, poucos terreiros de Salvador possuem dimen-
sao territorial capaz de reunir esses elementos em um sé lugar e o
crescimento urbano desenfreado vem reduzindo, cada vez mais, os
espagos mato, tanto os privados como os coletivos.

Sem espagos mato, sem fontes, sem pedra nao é possivel guardar,



fixar, atribuir e perpetuar o axé. (LODY, 1984, p.7) Dos terreiros pes-
quisados, o unico que redne espago mato e urbano adequado para
a realizacdo dos rituais é o Mutalombo Yé Kaiongo.Mutalombo Yé
Kaiongo significa: Casa do cagador e ptincipe das matas e da rainha do
fogo, dos raios, ventos e tempestades. Kunzo Kia Mezu Kwa Tambu
Kisuelu Kwa Muije- Casa dos Olhos do Tempo Que Fala da Nagao
Angolao Paketan. O patrono do terreiro ¢ Mutalombo e a cumeeira
pertence a Nzazi.O sacerdote ¢ Tata-inkisi Jorge Barreto dos Santos,
cujo nome religioso ¢ Muta Imé. Da nacao Angolao Paketan, o terrei-
1o esta localizado na Rua Geraldo Brasil, 65, Cajazeiras X1.

O templo foi fundado em 1971, num mindsculo imo6vel de apro-
ximadamente 200 metros quadrados, sito na Rua Daniel Lisboa —
Brotas, entio moradia da familia do sacerdote. Residéncia e terteiro
dividiam o mesmo espago. Em 1991, o terreiro transferiu-se para um
imével no Alto de Coutos e passou a ocupar uma area de 400 metros
quadrados, onde o espago mato se resumia, apenas, a 150 metros qua-
drados, o que dificultava a realizacdo dos rituais. Em 2004, o sacerdo-
te adquiriu um imoével com superficie de aproximadamente 10.000 mil
metros quadrados, onde atualmente funciona o terreiro (figura 31).

Silva e Alencar (2010, p. 211), referindo-se a localiza¢io do

terreiro Mutalombo Yé Kaiongo, disseram:

Afastado do centro da cidade, numa area de pequenos
morros e vales cuja vegetacio € caracterizada por um
remanescente de mata atlantica em regeneracio. Ja na
entrada, avistamos grandes mangueiras e cajueiros para

logo mais adiante encontrarmos gameleiras, coqueiros,

muitas arvores de pequeno e médio porte, nativas e
exoticas bem adaptadas. Além disso, ha o cultivo de
abacaxi, aipim, milho, dentre outros géneros alimenti-
cios. Devido a essa diversidade flofistica, micos, cobras

e outros animais procuram abtigo, alimento e prote¢ao

no terreiro. (SILVA e ALENCAR, 2010, p.211)

Figura 31 - Mutalombo Yé Kaiongo

= i

Foto - Monica Silveira, 2019.

Ao longo do terreno ficam distribuidos os templos dos inqui-
ces, a floresta sagrada, as fontes, as pedras, os veios d’agua que
atendem satisfatoriamente as necessidades litargicas da casa.

As casas (unzoés) dos inquices estao situadas nas laterais do tet-
reno e no interior do barracao. Sao 16 templos- (unzo dos minki-
sis ou bankisis). Na parte externa ha 10 unzés: quatro para Nzila,

um para Mutalombo, Katendé¢, Tembu, Rogi, Kaiongo e Kigongo.
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Dentro do barraciao encontram-se seis unzés: um para Nzazi e os em dois niveis do terreno: trés na parte supetior, trés na parte inferior.
demais para Mutalombo, Kissimbi, Lemba, Mameto Dandalunda
e Mameto Zumba. No entorno do barracao, a camarinha. - _ Figura 33 - Cozinhas

Em frente a entrada principal, o barracdo é posicionado no terreno -

de forma a receber luz solar e ventilacao cruzada. Ao lado direito en-
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Foto - Monica Silveira, 2019.

Figura 34 — Aldeias dos Caboclos

[]
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Foto - Juscelino Pacheco, 2014.

Descendo mais o terreno em declive, chega-se a area das cozinhas

(figura 33), a normal e as dos santos, dispostas lado a lado seguidas de -
Foto - Monica Silveira, 2019.

um espaco aberto onde ha uma grande mesa. Em frente as cozinhas, es-

tao os dormitoérios destinados aos filhos da casa e visitantes dispostos
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Seguindo a descida, passa-se pela aldeia dos caboclos (figura
34), acompanhada por um canteiro para plantacio de hortalicas
e ervas. Abaixo da aldeia dos caboclos, fica a casa dos MVumbi®.
E descendo todo o percurso em meio a mata fechada e terreno
ingreme, chega-se a fonte de Kisssimbi.

Tata Muta Imé quando da realizacio do cadastro arquitetonico
do terreiro verbalizou com propriedade o conceito de lugar na

arquitetura. Vejamos:

E a arquitetura na verdade daqui é bem diferente
[...] Tem um outro processo porque a gente tem que
entender no candomblé de dentro como o vento
circula nos lugares. Entio a gente vai colocando as
areas [...] trabalhando essas areas a depender do ven-
to. Como vai circular ali dentro do processo, tam-
bém do sol. Nascente, poente. Como ¢ que o sol se
poe. Na época o sol nascia na frente [...| na medida
em que o sol fosse se pondo caminharia por cima
do barracdo trazendo toda a energia de frente para
o fundo, ou seja, a casa recebia a energia [...] En-
tdo vocé val ver uma arquitetura de candomblé Ser.
Vocé percebe que é um Ser Humano. Cada coisa
no seu lugar. Nao pode ser diferente. Pense af vocé
construir uma casa e pegar o banheiro e jogar no
quarto [...] Sabe esse desequilibrio e a gente enten-
de que quando a gente se desequilibra é exatamente

isso que acontece. Entdo as pessoas ndo querem ter

0 MVumbi — bakulos, ancestrais, os mortos.

a curiosidade minima, 14 embaixo de perceber como
ela anda [...] a cruzeta que vocé faz no seu corpo.
Voceé puxa a perna esquerda...quem acompanha é o
braco direito e ndo com o brago esquerdo. Entio né
esse profundo movimento. Entao a partir daf vocé
pode retomar o equilibrio do seu corpo. F a sua at-
quitetura, sua casa. (Tata Muta Imé pergunta a um
membro do grupo) Como ¢ o seu nome? Responde:
Marcio. Como ¢ o nome da sua casar (ele nao sabe
responder) O Tata rindo responde: Marcio. (Tata
Muta Imé na atividade “Cadastro Arquitetonico do
Terreiro Mutalombo Yé Kaiongo” realizada pelos
alunos do Grupo EtniCidades, em 2010).

O Mutalombo Yé Kaiongo possui mais de setenta etnoespécies
de arvores e plantas nativas e exdticas. No terreiro, a prioridade
¢ o mato, a area edificada é muito pouca, cerca de 5% (cinco por

cento) da area total.

Por dois anos bidlogos estudaram a fauna e flora.
Mas queriam ficar muito por dentro da religiao. Te-
mos 95% (noventa e cinco por cento) das ervas. As
ervas finas nao temos. Quando eu passar a morar
aqui vou plantar mais préximo da lagoa. As ervas
mais fortes temos todas: capim, capim de burro,
capim estrela, murici, capianga, quebra feitico etc.
Tudo que existe na terra tem fundamento, tem sua

especificidade. Nao se pode desprezar de maneira
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alguma o que vem da natureza. E uma ignorancia
muito grande da populacao. Os mais velhos diziam
que o senhor do anel passava primeiro pelo can-

domblé. (Entrevista concedida a autora)

O terreiro ¢ beneficiado pelo Projeto Rede de Hortos de Plantas
Medicinais e Litargicas (RHOL). Busca dirimir a problematica da
falta de espago-mato dos terreiros de candomblé e propoe a implan-
tacdo de uma Rede de Hortos para a produgao e beneficiamento
de plantas de usos medicinais e litargicos nos municipios da Regiao
Metropolitana de Salvador e do Reconcavo Baiano. O projeto da
preferéncia aos terreiros com viabilidade hidrica para a implanta-
¢ao de hortos agroecologicos. Num dos terreiros selecionados sera
instalado o centro de beneficiamento, a ser abastecido pelos demais
terreiros que completam a rede, num total de 11 (onze) comunida-
des. ORGANIZACAO FILHOS DO MUNDO, 2015)

Segundo Tata Mutd, o espagco mato ¢ importantissimo para o
candomblé, principalmente na nagdo Angola. O inquice, no mi-
nimo, deve conhecer sete ervas. Inquita ¢ um processo em que
o iniciado ¢ levado para dentro das matas fechadas para buscar o
seu entendimento. F como se fosse um retorno ao ventre mater-
no. Como nio se pode retornar ao ventre materno, ele vai para
mata. E um processo de renascimento. Quem enxergava apenas o
visivel, passa a ver o invisivel e muda de nome, recebe um nome
sagrado — dijina.

Mesmo a desfrutar de espa¢o mato e condi¢des para celebrar

os rituais de banho de folhas, de preparagao das comidas votivas
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dos inquices, dos caboclos dos MVumbi, de doagao das oferendas
em matas, arvores, riachos, nascentes e pedras, o sacerdote reclama

das condic6es ambientais do entorno e desabafa:

Era lindo demais, da tristeza ver como estd. A mata
era tao fechada que dava medo. Era um caminho es-
treito, tinha arvores frondosas: cajueiro, mangueira,
pitangueira. Daqui a pouco é um bairro. A amea-
¢a estavindo pelo fundo de dentro para fora. Cinco
horas da manha o pau-come — as motos- serras ge-
mem e a gente chora”. Ha de ter um grande pro-
jeto. Nos que trabalhamos a madrugada toda. Diz
respeito a uma area que é nossa, do povo de santo,
do candomblé. A lagoa atras do terreno esta assore-
ada, virou condominio fechado. E agora, presente
grande no Dique do Tororé custa R§150,00 (cento e
cinquenta reais), fora o gasto com locomocao. (En-

trevista concedida a autora)

O lider religioso preocupa-se com a perda de espagos verdes em
Cajazeiras e, por isso, participa de todas as a¢oes em prol da salva-

guarda da Pedra de Xang6 e o seu entorno. Afirma o sacerdote:

[...] hoje eu posso dizer que sou rural. Amanha nao
sei. O povo quer passar por cima. Preciso alimentar
a minha corrente na minha casa para nio secar. Ja
fecharam a entrada da lagoa. Agora a lagoa ja tem

portao, virou condominio fechado. Deverfamos fi-



car atentos. Fazer o trabalho de base. (Entrevista

concedida a autora)

O terreiro aqui tratado esta localizado a consideravel distancia da
Pedra de Xangd. Dos terreiros estudados, ¢ um dos que apresenta
a maior quantidade de area verde no seu interior e entorno. Fica
em local com acesso dificultado pela inexisténcia de pavimentagao.
O desavisado pode confundir o terreiro com uma Chacara de Ve-
raneio. A densidade populacional no entorno ¢ timida, estando o
terreiro mais proximo dos animais do que da populagao. Seu trajeto
até a Pedra é cercado de verde, principalmente no logradouro em

que esta localizado o proprio terreiro e a Pedra de Xango.

Figura 35 - Oferenda para Nzazi

3% E ig A

Foto — Monica Silveira, 2019.

As festas no terreiro acontecem nos meses de julho e agosto
nessa ordem: Nzila, Mutalombo e Kaiongo, Kissimbi, Kigongo,
Nzazi e Vunji. Agosto: Apos a festa de Mutalombo e Kaiongo da-
-se comida a Nzazi. Nzazi esta sempre presente no calendario de
festas. Pode ser uma festa ou um ritual interno. Além disso, todas
as quartas-feiras oferece-se comida a Nzazi (figura 35).

Durante as festas, ¢ proibido filmar ou fotografar. Os inquices
nao permitem. Nao foi possivel registrar a festa de Nzazi, por que
foi um ritual interno e fechado a familia de santo.

Outrora, antes de mudar para a Avenida Geraldo Brasil, o Ter-
reiro Mutalombo Yé Kaiongo levava oferenda a Pedra de Xango.
Hoje isso ndo ocorre com tanta frequéncia, pois, no terreiro existe
espago mato e, segundo o Tata Muta Imé “a rua nao oferece mais

a seguranca espiritual que o ato religioso requer” e explica:

Na avenida Assis Valente tem o tapete de betume e
asfalto que impede que a energia da terra floresca.
Precisamos de lugar que tenha barro. Precisamos
cada vez mais entrar nas matas da Avenida Assis
Valente. O asfalto impede de vocé fazer um traba-
lho com mais forca. Nao se tem mais encruzilhadas
de barro. Os lugares em que possivelmente pudesse
fazer um trabalho forte para Exu, Elegbara e repas-
sar essa forca ndo mais existem.O asfalto dificulta a
nossa relacdo com a natureza para que a energia da
terra reaja e atenda aos nossos pedidos. Aos quinze
anos atras eu ia muito levar as comidas de Kaiongo

e Nzazi. Entregava na Pedra de Xangd, pois 1a tinha
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agua, mato e pedrajuntos em total harmonia. (En-

trevista concedida a autora)

Tata Muta Imé relata que atualmente vai a Pedra de Xangd e ao
seu entorno buscar folhas e ervas que nao existem na roga, para a
realizacao dos rituais e também para fazer alguns eb6s®.

O terreiro Mutalombo Yé Kaiongo, apesar de possuir area de
mata em seu interior, durante as festas de Nzazi, retira as folhas
sagradas nas cercanias da pedra, estabelecendo a ligacdo entre o

pepelé® do inquice com a Pedra de Xangd.

7 Ebds - oferenda para os orixds, voduns e inquices.
% Pepelé — altar onde é colocado os assentamentos dos inquices, otixis e voduns.
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Capitulo 4

Tecendo Redes de Resisténcia

E na Bahia, mais do que qualquer outra regiio do
pais, notadamente na cidade de Salvador e no Re-
concavo, fortemente marcados pela grande concen-
tracdo de escravos africanos principalmente a partir
do século XIX, que o forte contingente popula-
cional negro mais consegue impor uma expressiva
vigéncia dos valores civilizatérios afro-brasileiros.

(BRAGA, 1995, p.17)

ILE TOMIM KIOSISE E AYO:
A CAMINHADA DA PEDRA DE XANGO

A Caminhada da Pedra de Xang6 ¢ realizada pela sacerdotisa
Taraci Santos Brito mais conhecida como Mae Iara de Oxum,
fundadora do terreiro Ilé Tomim Kiosise e Ayo (1992), expres-
sdo que significa: “Eu saudei no poste ou pilar de sustentagao
com alegria”. Terreiro da nagao Ketu, regido pelo Orixa Oxum;
a cumeeira pertence a Xango. O terreiro situa-se na Rua Flaviano
da Apresentacao, 29, Loteamento Santo Antonio,Cajazeiras XI.
Nio possui espaco mato suficiente para a realizagdo dos seus
atos liturgicos, necessitando colher plantas e folhas nas matas do

entorno do rochedo.

O Terreiro possui trés pavimentos. No primeiro, fica a residén-
cia da sacerdotisa; no térreo, encontram-se o quarto do jogo onde
se consultam os buzios, a casa do Exu, o salao de recep¢ao e um
banheiro; no subsolo, encontram-se o barracio, o roncéd”, oito
templos destinados a Oxum, Ogum, Obaluaé, Iansa, Oxala, Pena-
cho de Ouro e Ox6ssi, trés banheiros, um para os iniciados, a cozi-
nha e o sabagi™. O espa¢o mato resume-se a um canteiro existente
na fachada da casa e, também, a um pequeno espaco interno, que
¢ o assentamento do orixa Ossain - o orixa das folhas sagradas.

A Caminhada da Pedra de Xang6 ¢ realizada anualmente no
segundo domingo de fevereiro. B, sobretudo, um ato politico que
consegue atrair militantes de varias tendéncias partidarias, gesto-
res e parlamentares. O seu objetivo ¢ mobilizar a sociedade civil
e adeptos das religides afro-brasileiras na defesa e salvaguardada
Pedra de Xang6 enquanto patrimoénio cultural.

Adeptos de varios cantos da cidade de Salvador e do Estado da
Bahia chegam para participar do ato, cumprimentam-se e aguar-
dam euforicamente o infcio da festa. O clarim toca, os fogos de
artificio anunciam que o evento ira comegar.

Os sacerdotes e sacerdotisas presentes sao convidados a parti-
cipar do Padé (rito) para Exu. Inicia-se a festa. O musico em cima
do mini trio conclama: “Quem ¢é do santo grita axé, e 0 povo res-
ponde axé”. Xango arrasta multidao, procedente de toda a cidade,

em defesa do seu simbolo (figura 30).

% Roncé — espaco sagrado de reclusdo nos terreiros de candomblé.
" Sabagi — espaco que antecede o ronco.
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Figura 36 - VII Caminhada da Pedra de Xangé.

Foto - Juscelino Pacheco, 2016

Na caminhada da Pedra de Xango, a criatividade e espontanei-
dade do povo afloram. A Avenida Assis Valente transforma-se em
um palco de beleza, de resisténcia, de entraves politicos, de musica,
danca e poesia. Um participante diz que fez uma musica para a
caminhada, solicita o microfone, comeca a cantar e pede para que

as pessoas o acornpanhem

Eu vim atender ao chamado que a natureza me
mandou. Eu vou, eu vou a Pedra de Xang6. Eu vim
atender ao chamado que a mae Oxum mandou. Eu
vou, eu vou a Pedra de Xang6. Eu vim atender ao
chamado que o pai Ogum mandou. Eu vou, eu vou

a Pedra de Xang6. Eu vou, eu vou a Pedra de Xan-
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26. Eu vou, eu vou a Pedra de Xango6. (Cantor nao

identificado)

Uma senhora com dificuldade de locomoc¢io demonstra alegria
por ali estar reverenciando o rei. Trata-se de Dona Apolinaria San-
tiago do Nascimento, 84 anos, moradora de Vila de Abrantes — mu-
nicipio de Camagari, filha de um dos terreiros mais antigos da regiao,
o Mansao Dandalungua Concuazenza. Dona Apolinaria precisou
sentar-se em uma cadeira para assistir a cerimonia e comentou com
a autora: “Foi um momento de muita alegria, minha filha”.

Outros fazem uma roda e seguem a jogar capoeira. O gingado
do corpo ¢ uma forma de luta, ndo mais a luta contra o sistema
escravagista, mas contra um sistema que mantém a religidao afro-
-brasileira a margem dos setores de decisdes, o que impossibilita a
preservacao do seu legado cultural. Assumindo novas configura-
¢Oes e resistindo a diversas formas de repressao, a capoeira se glo-
baliza, ocupa os espagos privados e publicos, a exemplo de pragas
e avenidas.(SANTOS, 2012, p.64)

A Pedra de Xango representa um simbolo de resisténcia cultu-
ral para aqueles que participam da caminhada. Um retrato vivo de
experiéncias passadas de indios, negros e brancos que deixaram
suas marcas gravadas na memoria. A Pedra de Xango faz parte da
histéria do povo negro.

A Caminhada da Pedra de Xang6 surge em um momento cru-
cial. F um marco referencial de luta em defesa da grande pedra em
Cajazeiras X. E uma festa em que o sagrado e o profano andam

juntos. F uma manifestacio coletiva do povo de terreiro que busca



garantir o exercicio e as praticas dos atos litirgicos nos diversos
lugares sagrados da Avenida Assis Valente, notadamente, no en-
torno da pedra.

A caminhada é percepciao de sentimento pertencimento, é o
encontro com o mito. Enfim, é a presenca da tradicao enquanto
experiéncia de vida que se reproduze se exprime como um jogo
de forga, de correlagdes de poder, através da musica, da danga, da
capoeira, do rito, do grito de liberdade.

Perez sinaliza que “a festa é uma presencga constante em nossas
vidas individual e coletiva, |...] festas marcam os tempos fortes, 0s
momentos culminantes, as alternancias de ritmo e de intensidade
da vida individual e coletiva, a periodicidade das passagens |[...]”
(PEREZ, 2012, p. 22)

A Caminhada da Pedra de Xang6 é uma festa. Uma festa que reno-
va que revigora o pacto, a rede em defesa de um lugar sagrado para os
adeptos das religides afro-brasileiras e a caminhada hoje representa o
levante social contra todas as formas de opressao, contra um sistema

politico que insiste em nao enxergar a cultura de um povo.

FORUM PERMANENTE EM
DEFESA DA PEDRA DE XANGO

Todos os devotos de religido de matriz africana de-
vem com orgulho defender a luta dos antepassados,
dos seus ancestrais, assegurando a tradi¢ao para os
seus filhos e futuras geracoes, pois o perigo ainda

assombra alguns pequenos terreiros da cidade de

Salvador, que sio invadidos ou perseguidos por al-
guns seguidores das Congregacdes Evangélicas |...]
(SANT’ANNA SOBRINHO, 2015, p.248- 249)

Desde a abertura da Avenida Assis Valente (2005), a Pedra de
Xango sofre ameacgas quanto a sua integridade fisica. De implosao,
pichamento, ocupagdes irregulares, dentre outras motivagoes.

No dia 22 de janeiro de 2014, membros responsaveis pela Ca-
minhada da Pedra de Xango passaram por terriveis momentos no
enfrentamento a populares que invadiram uma area préxima ao
templo sagrado para fixar residéncia. Neste episédio, os membros
da Trmandade Religiosa de Ojés™', Ogans e Tatas — SIOBA, com
o apoio do poder publico se movimentaram em defesa do monu-
mento sagrado e conseguiram retirar os ocupantes.

A paz reinou por pouco tempo. A agressao ao rochedo tornou-
-se uma constante, um caso de policia. Ora os evangélicos com os
atos de desrespeito e intolerancia religiosa, a exemplo de quebra
de objetos de culto; ora os membros dos movimentos sociais que
lutam pela moradia e ocupam indevidamente o local; ora as agoes
de grileiros na demarcac¢ao de lotes para comercializagao.

Um fato gritante de intolerancia religiosa ocorreu em 08 de no-
vembro de 2014. A Pedra ficou imersa em uns 200 kg de sal de
cozinha e varios sacos plasticos em sua volta. O caso era grave.
O sal ¢é utilizado conhecidamente nas praticas religiosas evangéli-
cas e, sobretudo, neo-pentecostais para a “queima”, procedimento

que, segundo eles, deve gerar uma espécie de purificagao, livrando

1 Ojés - sacerdotes do culto Egungun (aos mortos).
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determinados objetos ou espagos do mal. Xangd é um orixa do
Fogo, quente. O sal ¢ frio. Estava evidente a agressio. Ademais,
ficou confirmada, com tal atitude, a forma desrespeitosa com que
alguns segmentos tratam a religiao afro-brasileira.

O ocorrido foi registrado em fotos encaminhadas as liderangas e
associagOes religiosas que solicitaram aos 6rgaos publicos a adogao
das medidas cabiveis. Essa agressio sofrida pela Pedra de Xang6
repercutiu nacionalmente. Noticias foram veiculadas na imprensa
escrita e falada e um relatério foi encaminhado ao Ministério da
Justica da Republica Federativa do Brasil, solicitando providéncias.

No dia 12 de novembro de 2014, o Povo de Terreiro compare-
ceu a Pedra de Xango6 para realizar um ato de desagravo. O evento
atraiu redes de televisio, jornais e autoridades publicas, a exemplo
do entao titular da Secretaria de Promogao da Igualdade Racial do
Estado da Bahia (SEPROMI).

Mae Branca de Xango6 chega muito triste e desolada. Apesar
da prefeitura ja ter providenciado a limpeza do lugar sagrado, traz
consigo trés quartinhas com amassi (folhas frescas de manjericao
miuda’™, maca¢d” e dgua do acagd) para fazer o ossé da pedra e o
pade. Convoca o ogan Tom e sai para saudar Exu. Depois retorna
para o ato religioso de desagravo a Xango.

Mie Branca de Xang6 oferece o ebd ao Orixa Oxala, pedindo

paz e tranquilidade. Solicita o restabelecimento do axé do rochedo

7> Manjericio mitda — folha para banho da familia Labiatac — nome cientifico
— Ocimum basilico L.

¥ Macaga — folha para banho e chd, da familia Lamiaceae - nome cientifico
Aeolanthus suaveolens Mart.
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e pede desculpas a Xang6 pelo ato praticado por pessoas que nao
aceitam a diferencga, a diversidade religiosa. Mae lara de Oxum,
Maie Rita de Oxum do bairro do Alto da Terezinha, Nadinho do
Congo, do Afoxé Filhos do Congo e outros clamavam por justica.

Muita emogao. Os adeptos estavam indignados e cobravam
acoes mais enérgicas dos gestores publicos ali presentes. Quando
instado a falar, o entdo Secretario Estadual de Promogao da Igual-
dade Racial convocou uma reuniao para 14 de novembro com os
representantes dos poderes publicos estaduais, municipais e socie-
dade civil cuja finalidade era desenvolver agdes conjuntas para a
protecao a Pedra de Xango.

Participaram da reunidao, na esfera estadual: os secretarios de
Promocgao da Igualdade Racial (SEPROMI) e da Secretaria de
Cultura (SECULT), representantes da Secretaria de Desenvolvi-
mento Urbano (SEDUR), Fundagiao Pedro Calmon (FPC), Centro
de Culturas Populares e Identitarias (CCPI), Policia Militar (PM),
Rede de Combate ao Racismo e a Intolerancia Religiosa e o Con-
selho de Desenvolvimento da Comunidade Negra (CDCN). Na
esfera municipal, estiveram presentes dirigentes e coordenadores
da Secretaria Municipal da Reparacao (SEMUR), Secretaria Cida-
de Sustentavel (SECIS) e Funda¢ao Gregoério de Mattos (FGM),
além de representantes das religies afro-brasileiras. A proposta
ampliou-se e outros 6rgaos governamentais passaram a integrar
o férum, a exemplo da Secretaria do Meio Ambiente (SEMA), da
Companhia Baiana de Pesquisa Mineral (CBPM) e da CONDER
(Companhia de Desenvolvimento Urbano).

O sal jogado na Pedra de Xang6 foi o divisor de aguas. Pela pri-



meira vez, Estado, Municipio, Unido e sociedade civil reinem-se
com o objetivo comum de propor ac¢oes conjuntas em defesa do
lugar sagrado. Como agdo imediata, os participantes sugetiram ilu-
minacao e limpeza no local, refor¢o na seguranca e atencao especial
ao caso pela Policia Civil, para identificar os autores do crime. Além
disso, fol proposta a criagao de um férum permanente de acom-
panhamento das ag¢des, composto por sociedade civil e governos
estadual, municipal e federal, para garantir a prote¢ao da Pedra de
Xango6. Essa experiéncia seria aplicada em outras areas do Estado
onde ocorressem crimes de intolerancia religiosa. Nasce assim, sob
a condugdo da Secretaria Estadual de Promocao da Igualdade Racial
(SEPROMI), o Férum Permanente em Defesa da Pedra de Xangé.

O Férum Permanente em Defesa da Pedra de Xango6 realizou
importantes agdes tais como a aula publica “Pedra de Xangod —
Nzazi— Sogho — territorio sagrado”, ministrada pela pesquisadora.
Esta foi a primeira a¢ao do projeto Histéria e Memoria da Popula-
¢ao afrodescendente, idealizado pelo Centro de Memoria da Bahia
unidade da Fundagiao Pedro Calmon, atendendo ao que preceitua
a Lei Federal 10.639/2003™. Outra acio foi a visita técnica a Pedra
de Xang6 com a participagdo de varios representantes dos 6rgaos
publicos e sociedade civil.

Com a mudanca da titularidade da Secretaria de Promocio da
Igualdade Racial - SEPROMI, em 2015, o Férum Permanente em

Defesa da Pedra de Xango foi desativado e as reunides que acon-

7 Lei Federal 10.639/2003 — lei que totna obtigatdtia a temdtica histéria e cul-

tura afro-brasileira no curriculo oficial da rede de ensino.

teciam, quinzenalmente, na sede da secretaria deixaram de existir.
Nao era interesse da gestao darcontinuidade aos trabalhos. Porém,
integrantes da academia, membros da Secretaria de Cidade Sus-
tentavel do Municipio de Salvador e a sociedade civil organizada
(povo de santo e movimentos ambientalistas) nao permitiram que
essa conquista morresse. Assim, mesmo com uma equipe reduzi-
da, os integrantes continuaram a desenvolver agdes e estratégias
com o objetivo de salvaguardar o monumento Pedra de Xango.

Uma das agbes desenvolvidas foia cartografia dos lugares sa-
grados que subsidiou a elabora¢ao da proposta de criagao da APA
Municipal Assis Valente e do Parque em Rede Pedra de Xango
incorporadas ao Plano Diretor de Desenvolvimento Urbano
(PDDU) da cidade de Salvador.

Tem sido relevante a agao dos movimentos sociais (Movimento
Negro, Povo de Santo, Ambientalista, Associa¢ao de Moradores)
na luta pela salvaguarda da Pedra de Xangd. Em contrapartida,
a atuacdo dos 6rgaos tutelares de promogao da igualdade racial
(SEMUR E SEPROMI) somente ocorreu sob pressio popular
e em situagoes pontuais. Nao houve envolvimento efetivo, nem
mesmo o minimo acompanhamento dos processos da criagao da
APA e muito menos do processo de criacio do Parque em Rede
Pedra de Xango.

Em que pese a existéncia de 6rgaos responsaveis pela gestio
da politica de igualdade racial, as a¢oes em prol da salvaguarda
da Pedra de Xang6 somente foram viabilizadas pelo projeto de
pesquisa “Pedra de Xang6 — um lugar sagrado afro-brasileiro na

cidade de Salvador”,do Programa de P6s-graduagao Arquitetura e

Capitulo 4 - Tecendo Redes de Resisténcia | 105



Urbanismo - PPGAU-UFBA e da diligéncia do povo-de-santo e
demais membros dos movimentos populares. Na esfera munici-
pal, destaca-se a colaboragao da SECIS, FGM e SUCOM. No am-
bito estadual, merece énfase a contribuicao da Companhia Baiana
de Pesquisa Mineral (CBPM). Ressalta-se, também, na esfera do
Estado, a Companhia de Desenvolvimento Urbano (CONDER)
com pequena participacio. Lamentavelmente, os 6rgaos que de-
veriam transversalizar as agoes, tutelar as demandas dos povos e
comunidades tradicionais mantiveram-se silentes.

O Instituto de Pesquisa Economica Aplicada (IPEA),em 2008,
publicou o livro “As politicas publicas e a desigualdade racial: 120
anos apds a aboli¢ao”.No prefacio, o entio presidente do 6rgao
ressalta o langamento do livro na data em que se consagra o Dia
da Consciéncia Negra e em que se comemoravam os 313 anos da
morte de Zumbi dos Palmares. Afirmou que a obra é uma ho-
menagem aos homens e mulheres, negros e brancos, que tém se
empenhado na efetiva constru¢ao da igualdade racial. Falou, tam-
bém, tratar-se de um alerta aos gestores de politicas publicas e
a sociedade em geral acerca da necessidade de encarar a questao
racial mediante o debate franco e aberto sobre o tema [...] (PO-
CHMANN, 2008, p.10). Para o autor, “onde as politicas publicas
mais se fazem necessarias, ¢ 1a que o Estado se omite e essas poli-
ticas escasseiam”. (THEODORO, 2008, p.167)

Constata-se, nas palavras contundentes de Theodoro (2008, p.167)
que aqui toma-se emprestado “alto grau de ina¢ao e o pouco envolvi-
mento do Estado” [...].A paralisia do Estado ¢ similar a da sociedade,

onde largos setores ainda resistem ao enfrentamento do problema.
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Entre o farto arcabougo juridico, institucional e a realidade dos
fatos medeia um abismo enorme. Em que pese a generosidade das
leis, o poder publico continua omisso quanto a tutela dos bens
culturais do povo negro. E imprescindivel que os gestores se com-
prometam a dar efetividade as normas vigentes.

A implementagao de politicas de promoc¢ao de igualdade ra-
cial nio pode ficar a mercé da vontade politica da gestio. B
dever institucional. E direito negado a uma populacio que ha
séculos vem lutando para manter viva a sua histéria, seus cos-

tumes, suas tradi¢coes.

CRIACAO DA APA MUNICIPAL ASSIS VALENTE
E DO PARQUE EM REDE PEDRA DE XANGO

A expansiao dos terreiros Egungun foi inevitavel.
Cresceram as familias, multiplicaram-se os adeptos
do culto e cessou a repressao policial do passado.
Isto serviu para que as novas geragoes aprendessem
que nada no Brasil para o afro-brasileiro e seus des-
cendentes vem de graca. Com luta, fortalecendo-se
no axé e elevando sua autoestima, seus descenden-
tes se orgulham de serem familias aguerridas como
os Daniel de Paula, Santos, Sant’Anna, Castro e tan-
tas outras, que tiveram conhecimento do passado de
seus pais e avos, estes resistentes a prisoes, espanca-
mentos, humilhacdes e agravos [...] E, mesmo assim,
os sacerdotes unidos e fortalecidos no axé mantive-

ram o culto ancestral. (SOBRINHO, 2015, p.248)



O documento que originou a criagio da APA Municipal Vale
da Avenida Assis Valente e do Parque em Rede Pedra de Xang6
contou com a participa¢ao voluntaria dos seguintes profissionais:
Maria Alice Pereira da Silva™; José Augusto Saraiva Peixoto’®; Cassio
Marcelo Castro”’; Everaldo Duarte’®; Fabio Macedo Velame’; Wal-
ter Passos®’; Leonardo Stabile Freite®; Diego José Leite Cerqueira®;
Emanoela Rodrigues Amorim Nery®; Heibe Santana da Silva®; Le-
onardo Sacramento Silva®; Naia Garcia Dolbeau™; Roselita Atalgina
da Silva®’; Sandro dos Santos Correia®; André Lima O’ Dwyer™.

A carta foi, também, subsidiada pelo relatério do Seminario “Sal-
vador e suas cores: espago urbano e segrega¢ao étnica racial” realizado

em 16 de novembro de 2015, pelo Grupo EmiCidades” (FAUFBA),
no auditério I da Faculdade de Arquitetura e Urbanismo da UFBA.

7 Advogada, mestranda pelo PPGAU - UFBA

76 Arquiteto - Mestre em Engenharia Ambiental - UFBA

77 Utbanista - Mestre em Engenhatia Ambiental - UFBA

8 Economista - UCSAL — Agbagigan do Tetreiro do Bogum

7 Arquiteto - Doutor em Arquitetura e Urbanismo, professor daFAUFBA

% Licenciado e Bacharel em Hist6ria — Universidade Santa Ursula R]

#1 Biblogo-Doutorando em Ecologia e Biomonitoramento- UFBA

2 Engenheiro Ambiental- MBA em Gestio de Projeto - UNIFACS

% Bisloga - UFBA

¥ Gedgtafo -Doutorando pelo PPGAU- UFBA

% Cientista Social — Mestrando em Tecnologia da Educacio - UNEB

% Gestora Ambiental - UNIJORGE

¥ Bisloga - Mestre em Boténica - UFRPE

¥ Geodgrafo - Doutorando emPlanejamento Territorial e Desenvolvimento So-
cial -UCSAL — EbomidolléKaio Araketu Axé Oxum.

¥ HEstudante da Faculdade de Arquitetura e Urbanismo da UFBA

? EtniCidades - grupo de estudos étnicos e raciais em arquitetura e urbanismo
da FFAUBA.

O seminario “Salvador e suas cores: espago urbano e segrega-
¢ao étnica racial”, prospectado pela EtniCidades, teve como obje-
tivo criar um campo de discussdao na esfera disciplinar da Arquite-
tura e Urbanismo sobre as questdes relativas a segregagao étnica
racial na cidade do Salvador. O projeto abordou a problematica
atual de elaboracao do Plano Diretor de Desenvolvimento Urba-
no (PPDU), os projetos municipais de mobilidade urbana e os do
governo do Estado, bem como o processo de degradagao dos es-
pagos publicos e areas verdes de Salvador. Sensibilizados com essa
situagdo que vem, a0s poucos, provocando impactos nas comuni-
dades e territorios afro-brasileiros, os participantes do seminario
elaboraram uma carta em defesa da Pedra de Xang6. Esse docu-
mento, que tinha como alvo incentivar a cria¢io de uma politica
urbanistica para a Avenida Assis Valente, contribuiu para o debate
acerca de medidas a serem adotadas face ao processo continuo de
degradagao socioambiental em que se encontram a Avenida Assis
Valente e a Pedra de Xango.

Assim, em marco, més em que se comemora o aniversario da
cidade de Salvador, os autores sugeriram a Camara de Vereadores
a proposta de criagao de duas Unidades de Conservagao - UC que
atendessem a diversidade cultural das comunidades de Cajazeiras
e adjacéncias.

Como dizem Silva, Saraiva Peixoto et al (2016):
Desde os tempos mais remotos, nas mais diversas
culturas, a natureza - céu, terra, ar, € 4gua — exerceu

um fascinio, um mistério, uma ligagdo com o divi-
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no, com o sagrado. Alguns autores classificam esses
elementos como geo-simbolos. (SILVA, SARAIVA
PEIXOTO et al, 2010)

Para Tuan (1980, p.166), “os lugares sagrados sao locais de hie-
rofania. A moita, a fonte, a pedra ou a montanha adquirem cara-
ter sagrado onde quer que seja identificado com alguma forma de
manifestagao divina ou com um acontecimento de significado ex-
traordinario”. Silva e Saraiva Peixoto (2016) ressaltam a profunda
importancia cultural das pedras, rios e fontes porque sao moradas
dos deuses, independentemente do seu tamanho e da sua localiza-
¢ao que pode ser tanto visivel quanto invisivel.

Iberti (2007, p.171) em seu artigo “A cartografia e a cidadania”
reflete sobre o conceito de cartografia enquanto ciéncia e técnica.
Segundo a autora, a cartografia pode ser entendida como “uma
arte em levantar dados, redigir e divulgar mapas” e, também uma
técnica, ferramenta milenar utilizada pelos homens para demarcar
seus caminhos, os lugares com abundancia de comida. A autora
(2007, p.174) revela ainda que “¢é [..] nos ambientes onde vive,
e através das relagdes com os lugares, no curso de sua vida e no
movimento de coisas e pessoas, que o homem externa sua ligacao
fundamental com o mundo”.

Rafael dos Anjos (2009, p.9) em “Quilombos: geografia afri-
cana, cartografia étnica e territorios tradicionais” defende a ideia
de que é preciso “tratar da diversidade cultural brasileira num
contexto geografico, cartografico e fotografico”, se quisermos

caminhar na direcao de uma sociedade mais democratica. Pros-
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segue o autor, falando que a terra, o terreiro, o territério e a
territorialidade sao de extrema importancia na metodologia de
ensino, planejamento e gestao.

Com o fim de garantir as praticas liturgicas das comunidades
de terreiros e demarcar seus caminhos, seus lugares sagrados, foi
prospectado para a Avenida Assis Valente um projeto paisagistico
que propiciasse conforto ambiental (visual, térmico e luminico) e,
sobretudo, garantisse diversidade de formas da vegetagao utiliza-
danos atos liturgico das religides afro-brasileiras.

O DIAGNOSTICO SOCIOAMBIENTAL PRELIMINAR

culminou nas seguintes agoes:

1. Levantamento de estudos, pesquisas bibliograficas e coleta de
dados técnicos e informagoes disponiveis (meio eletronico — in-
ternet ou em acervos), em Orgaos municipais, estaduais e federais;
2. Entrevistas e reunioes com representantes da Sociedade Civil;
3. Vistorias de campo com a participa¢ao do Povo de Santo que
objetivaram:
a. o reconhecimento do vale e bacia de drenagem do Ribeirao
Itapua por todos os membros da equipe técnica;
b. o levantamento de coordenadas geograficas dos limites e de
12 (doze) pontos basicos para a definicao do Parque em Rede
Pedra de Xango;
c. a aplicagdao de roteiros de observagio especificos para cada
sistema estudado de forma a obter informacées das caracterfs-
ticas fisicas, biologicas e socioeconomicas;

d. entrevistas com moradores, liderangas e representantes dos



cultos de matriz afro-brasileiras presentes na area.
4. Desenvolvimento de estudos utilizando-se os métodos da ob-
servagao direta e observagao participante nas manifestagoes cultu-
rais realizadas no entorno da Pedra de Xango;
5. Aplicacao da metodologia do projeto paisagistico definida em
varias etapas, através de um roteiro investigativo sobre os meios
tisicos, bioticos e antrépicos, sociais, historicos e culturais, buscan-
do determinar uma fotografia real do espaco em estudo;
6. Diversas atividades foram realizadas no intuito de propiciar
maior sensibilizacdo e conscientizacao socioambiental da Pedra de
Xango e o seu entorno:
60.1. Seminario “Pedra de Xango — Territério Sagrado”, iniciati-
va da Fundacao Gregorio de Mattos.
0.2. Palestra “Cidade + Verdes + Sustentaveis+ Humanas”
proferida pelo paisagista paulista Benedito Abudd na Faculdade
de Arquitetura da UFBA — FAUFBA na disciplina Paisagismo
do curso noturno.
0.3. Seminario “Salvador e suas cores: Espago urbano e segre-
gacdo étnico-racial’, realizado na Faculdade de Arquitetura e

Urbanismo da UFBA — FAUBA.

Feita esta trajetoria constatou-se que o entorno da Pedra de
Xango e toda extensiao da Avenida Assis Valente sao constituidas
por remanescentes de densa vegetagao nativa. Foram identificadas
inumeras folhas e plantas sagradas utilizadas nos rituais das religi-
oOes afro-brasileiras. Isso sugeriu a realizacdo de pré-zoneamento

ecologico-econdmico, com a consequente reserva de espaco para

implantagao de viveiro de espécies etnobotanicas. Esse viveiro, no
futuro, podera vir a se caracterizar como um posto avancado do
Jardim Botanico de Salvador mantido pela SECIS-PMS.
Realizou-se o cadastramento e a cartografia dos lugares sagra-
dos envoltos e circunscritos a Pedra de Xango6 e as cercanias da Av.
Assis Valente. Foi tecida uma rede de lugares sagrados, envolven-
do areas verdes, fontes, nascentes, pedras, arvores, encruzilhadas e
demais elementos naturais que compdem todo um acervo ritualis-

tico imprescindivel ao exercicio dos atos litirgicos.

Figura 37 - Ritual para Assain, Agué, Katendé

Foto - Juscelino Pacheco, 2015.
A figura 37 revela uma das atividades que a comunidade de

Cajazeiras e o povo-de-santo realizam no lugar, dando-lhe sen-

tido existencial. Daf constata-se a importancia de proteger todo
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o entorno da Pedra de Xango, através da criacio do Parque em
Rede Pedra de Xangd e da APA Municipal Vale do Assis Valen-
te. Como adverte Odete Dourado (2011, p.17) o candomblé é
um sistema dinamico, em que cada parte encontra-se perma-
nentemente relacionada com o todo. A preservagdo somente de
algumas partes, em detrimento de outras, rompe o fluxo de axé,
destruindo inteiramente o sistema.

Como decorréncia das desigualdades raciais, a segregagao pro-
duz cidades duais: uma para os ricos e classe média e outra para
os pobres. Na primeira, ha incidéncia de investimentos publicos,
projetos de urbanizagdao; na segunda, auséncia de servigos basi-
cos essenciais.A organizaciao sécio espacial da cidade de Salvador
sempre foi pensada para excluir os menos favorecidos e esta logica
perdura até os dias atuais. E uma heranca da colonizacio. Outrora
os quilombos constitufam-se em uma alternativa para a populagao
negra escravizada. Mais recentemente, na periferia, o Miolo e o
Suburbio sio locais onde se concentra a populagao de baixa renda,
cuja maioria é de origem afrodescendente e sofre com o abandono
dos poderes publicos.

As propostas recentes do PDDU da cidade de Salvador — dé-
cadas de 1990 e 2000 — sdo as expressdes mais perversas da clas-
se dominante. Priorizam-se os interesses do mercado imobiliario
(condominios, clubes) e das corporacbes empresariais em detri-
mento dos interesses coletivos. i altamente restrito o acesso do
povo pobre e negro aos servicos publicos e aos espacos de lazer.
Assim, esta camada da populagao é empurrada cada vez mais para

areas mais distantes de seus locais de trabalho, sem as infraestru-
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turas minimas de saude, educacao, comércio, servicos e transporte
publico de qualidade. Nao existe qualquer compromisso com o
patrimonio cultural material e imaterial afro-brasileiro de Salvador.

A emenda de criagao da APA Municipal Vale do Assis Valente
e do Parque em Rede Pedra de Xangod, encaminhada a Camara de
Vereadores, oriunda das lutas protagonizadas pelo povo negro desta
cidade com o apoio da academia, buscou garantir no PDDU uma
parcela desses direitos secularmente negados - a preservagao rigoro-
sa das areas verdes ainda existentes no entorno da Pedra de Xango.

Em “Gamela do Feiti¢o: repressao e resisténcia nos candomb-
lés da Bahia”, Braga (1995, p.19) diz:

com‘extrema competéncia’ e habilidade, o povo de
terreiro soube criar estratégias aproveitando das ra-
ras ocasioes favoraveis para sedimentar bases solidas
[...] e isso ¢ um dos expressivos exemplos de sua ca-
pacidade de negociar na adversidade e obter ganhos
importantes na preservagiao de valores fundamen-
tais que marcam sua identidade cultural. (BRAGA,
1955, p 19).

A importante festa de que se falou na Caminhada da Pedra de
Xangd ocorreu no Centro Cultural da Camara de Vereadores de
Salvador. O padé para Exu no campo da Pronaica e as gamelas de
amalas na Pedra de Xangd transformaram-se em dossié que criou
a primeira Area de Protecio Ambiental- APA e o primeiro parque

em rede do municipio.



A aprovagao do Parque em Rede Pedra de Xango é uma con-
quista do Povo de Terreiro, do Movimento Negro e Ambientalista
desta cidade. A lutanio terminou. Outros embates serdo travados.
O que importa é que o povo construiu em Salvador um marco
legal - a primeira APA Municipal e o primeiro parque em rede. A
sua concepcao da espacialidade em rede, que tece uma territoria-
lidade em teia, ¢ uma proposta pioneira para cidade. Um parque
nao ¢ mais uma superficie continua, com um perimetro bem defi-
nido e claro. F uma teia que se flexibiliza no sitio e nas ocupagdes
pré-existentes, garantindo a sobrevivéncia e continuidade de uma
gama de espacos sagrados: pedras, arvores, riachos, nascentes, ma-
tas. Estes elementos naturais, que ja constituiram um todo, tiveram
seus territorios desconectados em virtude das intervencgoes de in-
fraestrutura urbana de mobilidade e das ocupacSes habitacionais.
Tornaram-se ilhas, arquipélagos de lugares sagrados que precisam
ser reconectados, nio como um territdério continuo, mas em rede
que se tece através dos rituais.

Souza (2013, p.1606), para conceituar a palavra rede utiliza um
exemplo concreto e cotidiano: “Uma rede de pesca é um conjunto
integrado e estruturado de fios, que formam uma trama ou malha;
no encontro entre dois fios, eles se entrelacam, formando um né, o
que da a estabilidade a rede (sem os nds, nem sequer havia rede)”.

Mais adiante este autor (2013, p.167) acrescenta: “Redes téc-
nicas, rede urbana, redes de movimentos sociais ... Redes disso,
redes daquilo ...”. “Sem os nods, nem sequer haveria rede”. (SOU-
ZA, 2013, p.166) Da mesma forma, sem nossa participagao, nao

seria aprovado no PDDU o Parque em Rede Pedra de Xango, a

APA Municipal Vale do Assis Valente. Com esse espirito de luta e
resisténcia, as redes dos lugares sagrados no entorno da Pedra de
Xangd foram sendo tecidas e cartografadas (ver mapa 3) e nelas
varios atores entraram em cena: Tata Muta Imé do terreiro Muta-
lombo Yé Kaiongo (Cajazeiras XI) ao georreferenciar os lugares
sagrados no entorno da Pedra de Xangd; Mae Lanquiana da Man-
sao Dandalungua Concuazenza (Estrada Velha do Aeroporto) na
desenvoltura do jogo do seu corpo na danga para reverenciar os
orixas e demonstrar o seu amor por Xango e pela pedra; Everaldo
Duarte, Agbagigan do Terreiro do Bogum — (Engenho Velho da
Federacao) em poesias e contos a relatar a importancia da Pedra
de Xango6; Satiro - Ojé do Terreiro Omo 1lé Aboula (Itaparica),
ao percorrer as matas e identificar as folhas sagradas no entorno
da pedra; Makota Valdina do Terreiro Tanuri Junsara (Engenho
Velho da Federa¢io), ao conclamar o tombamento de todos es-
pagos verdes na cidade e reverenciar a Pedra de Xango.; Mae lara
de Oxum do Ilé Axé Tomim Kiosise Ay6 (Cajazeiras XI) ao ca-
minhar e convocar outros adeptos a fortalecer a luta; Mae Branca
de Xango, terreiro Ilé Axé Oba Baba Sére (Cajazeiras XI), com
rezas e aduras para pedir licenca e reverenciar o Rei; Mae de Ala do
Terreiro I1é Axé Baba Ulufan Ala (Cajazeiras X) e Pai Gildasio de
Ox0ssi (Cajazeiras XI) a pedir que todos continuem firmes; Pai
Gilmar Silva do Ilé Axé Oxalufa (Fazenda Grande 1II), ao colher
folhas sagradas para a Festa de Xango; Pai Jefferson Cardoso, do
Terreiro Ilé Axé Odé Tokeji Lodemim, (Avenida Assis Valente) e
Pai Deilton Gomes, do terreiro Ilé Axé Tumbi Odé Oji, (Fazenda

Grande II) colhem folhas sagradas e realizam as Festas da Foguei-
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ra de Xango; Mae Beata do Terreiro Ilé Ala Key Koisan (Boca
do Rio), em obediéncia aos orixas, faz rituais e oferece abara e
acarajé aos participantes no entorno da Pedra de Xango; Leonel
Monteiro Presidente da AFA (Brotas) denuncia o descaso e omis-
sao dos 6rgaos publicos para com amorada dos tupinambas, dos
orixas, voduns, inquices e caboclos; Nadinho do Congo — Diretor
do Afoxé Filhos de Congo (Boca da Mata), ao participar do ato de
desagravo da Pedra de Xango, e tantos outros nao mencionados,
mas que também fazem parte dessa historia.

A implementacao do Parque em Rede Pedra de Xango, a sua re-
tirada dos mapas e da letra fria da Lei Municipal, assim como, sua
posterior conservagao e manuten¢ao, dependerao da continuidade da
mobilizagao, da disputa de narrativas, da tutela do protagonismo pelo

povo-de-santo. Luta, resisténcia eesperanga sao as leis do povo de axé.

Mapa 3 - Mapa do Parque em Rede Pedra de Xangd
e da APA Municipal Assis Valente.

AP MG
ASSES VALENTE

ARG EWREDE
PEGItA

O KNGO et e ——

Fonte - Silva et al, 2016
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Capitulo 5
Pedra de Xango: Na

Encruzilhada da Diaspora

Salvador da Bahia, a maior cidade da diaspora
atlantica, ¢ o set, o porto do qual se parte em va-
rias diregoes [...] Nessa longa jornada fui e voltei ao
meu porto de muitas maneiras, todos os sentidos
em pauta: memoria, vivéncia, gosto, inten¢ao. Nao
é somente afetividade que me move. E percepgio.

(GUERREIRO, 2010, p. 15-17)

As lutas empreendidas pelo povo negro desta cidade conta-
ram com a ajuda inesperada do Alaafin de Oyo, Rei da Nigéria -
Oba Lamidi Olayiwola Adeyemi I11, Sumo Sacerdote de Xang6 no
mundo, e da sua comitiva. Aqui estiveram em busca de apoio para
a inclusao da cidade de Oy6 na lista do patriménio da humanidade
da UNESCO. No mesmo periodo, as comunidades de terreiros
de Salvador preparavam o “Seminario Pedra de Xango: territo-
rio sagrado”.O objetivo deste evento fol apresentar a sociedade
soteropolitana uma pedra considerada sagrada por um segmento
social (povo-de-terreiro), merecendo a prote¢ao do poder publico.
Esse fato demonstra a importancia do fenomeno diasporico, de

que forma ocorrem as media¢oes culturais, quais os lagos e trocas

de solidariedades. Retomemos, entdo, ao conceito de didspora.

Stuart Hall (2003, p.29), na obra “Da diaspora: identidades e
media¢Oes culturais”, conceitua didspora, em um primeiro mo-
mento: “[...] um deslocamento, uma mudanca de lugar onde os
sujeitos possuem uma identidade cultural e “esta primordialmente
em contato com um nucleo imutavel e atemporal, ligando ao pas-
sado o futuro e o presente numa linha ininterrupta”.

Num segundo momento, o autor fala que a cultura é o resulta-
do do entrelagamento, do contato, da fusao de diferentes povos.
Pensar a didspora € ter a compreensao mais ampla do processo de
identidades culturais, pois se trata de um fendomeno sempre em
constru¢do e nao comporta conceitos rigidos.

Ao conceituar a didgspora como “um deslocamento”, Stuart
Hall da um sentido mais existencial ao vocabulo em que identida-
des incompletas dispersas pelo mundo se contrapéem ao sistema
vigente. Jamaicano, filho de classe média, com 19 anos, Hall foi
para Oxford estudar literatura e nao retornou mais a cidade na-
tal. Assim, nao participou do nascimento da consciéncia negra, do
rastafarismo, e sentiu a estranha experiéncia de viver na diaspora.
Conhecia intimamente os dois ambientes, todavia nao pertencia a
nenhum deles, tendo por isso que negociar espagos culturais em
outros lugares.

Paul Gilroy, em “O Atantico Negro: modernidade e dupla
consciéncia”, acompanha o raciocinio de Hall e defende que a no-
¢ao de didspora africana é um processo dinamico que esta, e sem-
pre esteve, associado a memoria viva da escravidao, a experiéncia e

luta contra o racismo, e ao sentimento de dupla consciéncia onde o
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sujeito esta entre duas realidades. Conforme ele, a palavra diaspo-
ra aborda o sistema cultural e historico do sentimento de pertenca,
questionando a identidade ao quebrar o elo entre lugar, localizagao
e consciéncia. (GILROY, 2007, p.151)

Patricia de Santana Pinho, por sua vez, em Reinvenc¢oes da Afri-
ca na Babhia, reflete sobre a didspora a partir da posicao da cidade
de Salvador, como polo disseminador de uma cultura que nao esta
congelada em uma “heranca africana”, mas que se reinventa e de-
senvolve um decisivo papel nas relagoes transnacionais. Ela afirma
que a cultura negra baiana, plantada na cultura negra mundial, in-
venta e exporta simbolos raciais negros, tornando a cidade de Sal-
vador um referencial para os negros de outros paises da diaspora,
sem esquecer que a Bahia ¢é especialista na venda de tradicao.

Nessa perspectiva, Goli Guerreiro, em “Terceira diaspora: cul-
turas negras no mundo atlantico”, classifica a diaspora em trés mo-
mentos: uma primeira pelo trafico atlantico; uma segunda diaspora
pelos deslocamentos voluntarios de ex-escravizados para a Africa
e o vai e volta de negros; uma terceira diaspora pelos deslocamen-
tos de signos, por meio de textos, sons e imagens nas redes sociais.
(GUERREIRO, 2010, p.8)

Mas, ¢ o antropdlogo Fabio Lima (2015, p.15), em “Diaspora e
ancestralidade”, que da a exata dimensao dessa rede de solidarieda-
de na encruzilhada da diaspora. Seu livro ¢ produto da sua viagem
a Africa em 2013, para realizar uma conferéncia sobre: tradicio e
permanéncia do culto a Xango na Bahia, as estratégias de luta do
povo negro contra a escravidao, a intolerancia religiosa, a filoso-

fia africana no cotidiano das comunidades terreiros, bem como
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a importancia da preservagao das tradicoes dos cultos dos orixas
na propria Africa. Ressaltou, ainda, que tal assunto é preocupagio
do Obd Lamidi Olayiwola Adeyenu 111 e da Embaixadora Dra. Paula
Gomes que requereu o tombamento da cidade sagrada de Oyo
pela UNESCO, principalmente do bairro de Kosso, terra do orixa
Xango |[...]. (LIMA, 2015, p.15)

Fabio Lima nos relata fragmentos de sua estadia e palestra. Ve-

jamos:

[...] Ao chegar, fui recepcionado por um grupo de
sacerdotes, que vestiam roupas vermelhas e tocavam
o aluja. [...] fui saudado com tiros de garruchas e
grupos de musica e danga. Ao terminar a palestra,
fui solicitado a proferir um Oriki do Axé Opo6 Afon-
ja, e todos ficaram felizes e pediram que eu fizesse
de novo. Entao, comecaram a saudar com Kabiesilé
e elevavam os dedos ao solo e, em seguida, a testa;
gesto muito familiar a todos nds pertencentes ao
candomblé. Eles reconheciam os versos da tradicao

de Xang6. Nos emocionamos. Foi um encontro de

duas Africas. (LIMA, 2015, p.18)

Encerrada a palestra, o orador foi presenteado com muitas
nyras(moeda local) e aconselhado pelo Alaafin a distribui-las com
seus suditos na praca, onde acontecia um grande carnaval. Ao che-
gar a praga, para surpresa do visitante todos gritavam o seu nome.
Ficou perplexo, diante de tal homenagem. Em seguida, avistou um

ontdoor com sua foto e a do rei. Assim percebeu (LIMA, 2015, p.18):



Eu era entao celebridade e comecei a dancar com
eles, fui levado para o palco e embriagado pelo axé
de Oy0, eu me transportei para o carnaval da Bahia,
entre a musica tambores e turbantes. Por um mo-
mento parecia que eu estava na saida do Ilé Aiyé no

Curuzu ou na mudanc¢a do Garcia, ou seja, estava

em casa. (15-04-2013) (LIMA, 2015, p.19)

E nessa encruzilhada que nos encontramos (figura 38). O lu-
gar de convergéncia agora sera Brasil, Salvador-Bahia, Cajazeiras.
Analisaremos os dramas sofridos pelo povo de terreiro para a pre-
servacao da Pedra de Xango, os caminhos percorridos em prol do
tombamento da pedra e a visita do Alaafin de Oyo e a sua comitiva

real a cidade intitulada “Roma Negra” - Centro do Candomblé.

Figura 38 - Pedra de Xang6 na encruzilhada da diaspora.

Foto - Gabriel Silveira, 2019.

SINUOSIDADES NA ENCRUZILHADA DO
PATRIMONIO: DESAFIOS E PERSISTENCIAS

O clima era de festa. As comunidades de terreiros comemora-
vam a aprova¢ao de criagao da APA Municipal Vale do Assis Va-
lente e do Parque em Rede Pedra de Xango, no Plano Diretor de
Desenvolvimento Urbano — (PDDU) 2016 da cidade de Salvador.

A fim de dar continuidade ao desenvolvimento de ag¢oes que
garantam a preservac¢ao da Pedra de Xango, a Fundacao Gregoério
de Mattos (FGM), a Secretaria de Cidades Sustentaveis (SECIS) e
a Fundacao Mario Leal Ferreira (FMLF) convidaram as comunida-
des de terreiros de Cajazeiras a participarem da reuniao que se re-
alizou na subprefeitura de Cajazeiras, no dia 06 de agosto de 2016,
as 14 horas. Foram tratados os seguintes assuntos: apresentagao
da area da APA Municipal Vale do Assis Valente e do Parque em
Rede Pedra de Xango; discussdao de propostas para aimplantagao
do Parque em Rede Pedra de Xango; e o processo de tombamento
municipal pela Lei n° 8.550 de 2014.

O povo de terreiro e liderangas comunitarias comparegeram,
participaram e discordaram da proposta apresentada pela (FMLEF),
pois estava em total dissonancia com o que foi aprovado pelo
PDDU de 2016. Muitas foram as intervengoes, como as citadas a

seguir:

Eu sou Honorato Aratjo, morador da Fazenda
Grande I, quadra F, desde 1984. Aquela pedra,um

dos primeiros olhares foi o meu. A luta em defesa da

Capitulo 5 - Pedra de Xang6: Na Encruzilhada da Diaspora | 115



Pedra de Xang6 ¢ uma luta da comunidade organi-
zada e do povo de santo. E necessario preservar sim
e tombar como sendo algo sagrado nosso, da nossa
cidade. Mas € preciso que todo esgotamento se tire
dali. Eu acho que espago sagrado nio tem lugar para
esgoto, se quer tombar eu acho que necessariamente
tem que tirar as lagoas, pois o espago nao ¢ sagrado
nao, ¢ sagradissimo. (Pronunciamentodo lider co-

munitario Honorato Aradjo)

Eu sou Edvaldo da STOBA [..] Quero colocar aqui
a minha indignacao [...| Participei de varias reuni-
oes onde foi proposto parques, pragas, prote¢iao e
nada acontece. Enquanto isso o nosso templo esta
sempre sendo agredido por outras religides [...] Se
fosse dos evangélicos e alguém dissesse que ali era a
pedra do Monte Sinai no outro dia estaria uma setie
de deputados da religido que nos persegue a tomar
providéncias. Prefeitura de Salvador e governo do

Estado a guerra esta declarada. (Pronunciamento de

Edvaldo, membro da SIOBA)

A reuniao em apreco, com todas as discussdes, foi muito posi-
tiva. Ocorreu didlogo com a comunidade, demonstrando o que ela
ganha e o que ela perde ao optar por umdos mecanismos. Como
resultado, foi deliberada a continuidade dos trabalhos de acordo
com o aprovado no PDDU de 2016. Porém, o clima de paz durou

pouco. No dia 08 de agosto de 2016, cinquenta familias invadem
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toda a extensao da Avenida Assis, a partir do campo da Pronaica
até a Reserva dos Mariwos, destruindo os bambuzais e demais ve-
getacOes. O ambiente ndo era mais de festa, era de terror. Foram
oito dias de desespero.

Revoltado, o povo de terreiro apontou a inércia € a omissao
do governo do Estado e da Prefeitura. Nas falas, nos gestos, nas
mensagens enviadas demonstraram a dor e a angustia de assistirem
impotentes a destruiciao dos lugares sagrados da sua religiao.

A area foi toda demarcada e dividida em lotes. Houve muitos
conflitos entre o povo-de-santo e ocupantes que nao permitiam a
retirada de folhas para a realizacao dos rituais.

A AFA, em 10 de agosto de 2016, protocola um oficio ao go-
verno do Estado solicitando a adogao de medidas urgentes para
impedir a degradagao ambiental no local e promover imediata-
mente a relocacdo das pessoas que ocupam irregularmente a area.
Com isso, evitava-se que parte importante da historia do indio e do
negro em nosso Estado venha a sucumbir definitivamente.

Fotos, videos, mensagens de texto, de audio, reportagem de rede
de televisao, imagens diversas foram enviadas através do Whatsa-
pp e e-mails. Nao estd em a¢ao apenas o Férum Permanente em
Defesa da Pedra de Xang6. F uma rede mais ampla.

Julio Braga (1988, p. 38), na obra “Fuxico de candomblé: estu-
dos afro-brasileiros”, ao explicar as estratégias de luta do povo de

terreiro, nos da uma licao de cidadania:

o Candomblé deve ser entendido como um conjun-

to mais amplo que envolve para além dos compro-



missos religiosos, uma filosofia de vida, uma manei-
ra especial de interacio do homem consigo mesmo,
com a natureza, com o seu passado, com sua origem
e sua especificidade cultural, sem perder de vista,
suas relages profundas com outros segmentos so-
ciais, igualmente comprometidos com o processo
que elabora e particulariza a formacao da sociedade

brasileira. (BRAGA, 1988, p. 38)

Sousa Janior (2011, p. 83), no livro “Na palma da minha mao:
temas afro-brasileiros e questdes contemporaneas” faz uma refle-

x40 muito apropriada para o caso em tela.

Muitos ancestrais trazidos para o Brasil nada mais
sdo que rios, cachoeiras e lagos, que além do susten-
to, garantem as idas e vindas de pessoas e dao pro-
tecdao a grupos inteiros. Todos estes elementos sao
reunidos no conceito, ameacado constantemente,
ora pela especulagao imobiliaria, ora pelo abando-
no dos 6rgaos publicos de alguns espacos sagrados.
Ainda hoje o povo de candombléluta para garantir
alguns desses espacos fundamentais para a manu-
tencdo de seus rituals, fato que nao somente nos
ajuda a pensar na intolerancia religiosa, mas também
na cidade que os africanos tracaram a partir de lo-
cais como a Jaqueira do Carneiro, Ladeira do Cabu-
la, bairro da Sadde e outros. Nos ajudam a pensar a

cidade de Salvador, por exemplo, ndo apenas como

a mais negra da diaspora, mas o lugar onde homens
e mulheres negros reelaboraram visdes de mundo a
partir de conceitos que nio lhes colocavam como
centro, mas ponto de partida de povos que “desde o
inicio do mundo”marcharam para todas as partes da

terra. (SOUSA JUNIOR, 2011, p. 83),

No passado (1849), em Abeokuta — Nigéria, as filhas de Xan-
20, orixa do trovao, acusam o pastor Ajayi Crowther de tentar se
apropriar de um pedago da pedra Olumo Rock, danificando, deste
modo, o seu pafs. (MCKENZIE, 1997, p. 23) Na contemporanei-
dade (2016), na cidade de Salvador-Bahia - Brasil, no bairro de Ca-
jazeiras X, as comunidades de terreiros, as liderancas comunitarias
assistem as praticas de crimes de intolerancia religiosa e ambientais
ao espago sagrado Pedra de Xango. A historia se repete aqui do
outro lado do Atlantico. O povo de terreiro nao desiste,vai para o
embate e, narealizagao dos rituais, encontra forca para lutar. A pro-
posito, afirmou Sousa Junior (2011, p.110): “O culto a Xang6 nos
faz olhar para dentro de n6s mesmos, nos faz perceber que quan-
do permanecemos unidos como pedras que formam o alicerce de
uma construgao, somos fortes. Ele ainda nos impulsiona a lutar
contra todos aqueles que nao se alegram com a nossa alegria”.
(SOUSA, 2011, p.110)

O tombamento municipal da Pedra de Xango6 foi um proces-
so de desafios e persisténcias. Os caminhos percorridos para o
reconhecimento do monumento sagrado como patrimoénio cultu-

ral envolveram muitas discussoes. Uma pedra que contém axé, ¢
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patrimoénio cultural? Encontra-se a resposta a esta indagacao na

seguinte afirmag¢ao de Dourado (2011, p. 18):

Preservar um terreiro de candomblé é, fundamen-
talmente, zelar para que o axé que lhe foi implanta-
do e que lhe confere existéncia, flua e se desenvolva
[...] é vigiar para que as suas matas se mantenham
vicejantes e as suas nascentes incontaminadas, é
garantir a existéncia e o livre acesso pela comunida-
de a matas e fontes que sao eventualmente utilizadas
pelo eghé, quando elas ja ndo mais existem em sua
plenitude dentro do préprio terreiro. (DOURADO,
2011, p.18)

O patrimonio cultural, historico e paisagistico de uma cidade é
constituido por uma série diversificada de produtos e subprodutos
provenientes da sociedade. A cultura do ponto de vista antropo-
légico constitui o elemento identificador das sociedades humanas
e engloba o ethos, ou seja, a lingua, os saberes e fazeres, a crenga,
a religido, as relagoes turisticas, arqueologicas, paisagisticas e na-
turais. Na historia do nosso pafs, nao houve uma tutela efetiva
desses bens o que dificultou a preservacao do patrimonio nacional,
notadamente da cultura afro-brasileira.

Editado sob a vigéncia da Constituicao de 1937, Era Vargas —
Estado Novo, o Decreto-Lei n°25, de 30 de novembro de 1937,
recepcionado pela atual Constituicao, foi o marco legal que insti-
tuiu a prote¢ao do patrimoénio histérico, artistico e cultural do pais,

sob os seguintes termos:
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Art. 1° - Constitui o patrimonio histérico e artistico
nacional o conjunto de bens méveis e imoveis exis-
tentes no pafs e cuja conservacao seja de interesse
publico, quer por sua vinculacdao a fatos memora-
veis da histéria do Brasil, quer por seu exponencial
valor arqueolégico ou etnografico, bibliografico ou

artistico.

Surge, assim, em 1938, o Servico do Patrimonio Histérico e
Nacional (SPHAN) atual IPHAN - e a criagao do instrumento
juridico do tombamento — “ato administrativo mediante o qual o
Poder Publico, reconhecendo o valor cultural de determinado bem
e a necessidade de preserva-lo, inscreve-o no Livro do Tombo res-
pectivo, nos termos da lei supracitada”.

Convém ressaltar que o Brasil, antes da promulgacao do Decre-
to-Lei n°25 de 1937, foi signatario da Carta de Atenas de 1931e do
Congtresso de Arquitetura Moderna e Internacional em 1933. Neste
petiodo, a cidade de Ouro Preto, em Minais Gerais, (1933) foi eleita
icone do barroco brasileiro, devido a arquitetura de suas casas e igre-
jas catolicas. O processo de patrimonializagao dos bens nacionais
deu-se a partir de1938, um ano ap6s a criagao do SPHAN tendo
sido tombadas duzentos e noventa e duas propriedades, a maioria
exemplo de arquitetura catoélica, estilo barroco. No campo do urba-
nismo, as seis cidades tombadas, no Estado de Minas Gerais - Dia-
mantina, Mariana, Sao Jodo del Rei, Serro, Tiradentes e Ouro Preto-
faziam parte do mesmo contexto historico. (CAPONE, 2015, p.8)

O rol dos bens tombados reproduzia o universo simbdlico da



classe dominante. Embora, portadores de saberes e fazeres, de co-
nhecimento, de experiéncias de vida proprias, os bens culturais do
povo negro nao foram contemplados.

Os bens classificados pelo Decreto Legislativo n® 25, de 1937
disseminou a ideologia nacionalista da mistura de “Trés ragas”
(branco, preto e indigena), mas as praticas preservacionistas re-
produziam o preconceito, as desigualdades raciais estruturantes
nos diversos aspectos das relagdes de poder. A cultura negra era
tida como excéntrica e marginal. O unico bem tombado como
patrimonio nacional, no perfodo de 1938 a 1984 — referente a cul-
tura negra foi a Colecaio do Museu de Magia Negra. As religides
afro-brasileiras eram fortemente discriminadas, a ponto de serem
consideradas magia e bruxaria. (CAPONE, 2015, p.8)

Na década de 1980, o Terreiro da Casa Branca localizado no
Engenho Velho da Federag¢ao, em Salvador-Bahia, corria o risco
de desaparecer devido aos constantes conflitos fundiarios. Preocu-
pados em salvaguardar o terreiro mais velho do Brasil,o povo-de-
-terreiro fol instado a apoiar-se na tnica legislacao federal vigente
a época que tratava da questdo, o Decreto Lei n® 25/37, que até
entao nunca havia sido aprimorado.

O caso do tombamento da Casa Branca constituiu-se num
drama social. Inimeros atores participaram ativamente das dis-
cussoes. Politicos, intelectuais, artistas, jornalistas, sacerdotes de
religies afro-brasileiras, monges beneditinos fizeram campanha,
mobilizando-se em favor do reconhecimento da Casa de Axé
como patrimonio cultural. Houve vozes contrarias, e até quem a

visse com desprezo e a considerasse um desproposito.

Carybé, Jorge Amado, PasqualinoMagnavita, Vi-
valdo Costa Lima, Ordep Serra, Pedro Agostinho,
José Carlos Capinam, entre outros, fizeram parte
da comissiao de Defesa do Terreiro da Casa Branca
que entdo se instaloue lutou em prol da preserva-
¢ao do templo nag6.Autoridades de diversas matizes
ideol6gicas, como os deputados comunistas Harol-
do Lima e Fernando Santana, e também o Abade
Dom Timdéteo Amoroso Anasticio, do Mosteiro de
Sio Bento, também participaram do movimento.
(DOURADO, 2011, p.14)
O conceito de patrimoénio a época era limitado a propriedade
“de pedra e cal” e conforme o art. 1° do Decreto-Lei 25-37,0 pa-

trimonio histérico e artistico nacional é constituido do:

[...] conjunto dos bens moveis e imoveis existentes
no pais e cuja conservagao seja de interesse publi-
co, quer por sua vinculagdo a fatos memoraveis da
historia do Brasil, quer por seu excepcional valor ar-

queoldgico ou etnografico, biliografico ou artistico.

Isto significava que o patrimonio nacional se restringia apenas
aqueles bens relacionados a fatos histéricos de relevancia nacional
ou aqueles detentores de excepcionais valores artisticos ou arque-
ologicos.

Os processos de tombamento, a epoca, priorizavam tao somen-

te a materialidade dos bens e ndo abrangiam as especificidades dos
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terreiros de candomblé, ou seja, as dinamicas dos seus rituais litar-
gicos. A presenca da imaterialidade versus a visao cartesiana, posi-
tivista ¢ eurocéntricados técnicos era obstaculo ao enquadramento
do terreiro na categoria de Patrimonio Cultural.

Gilberto Velho, ex-membro do Conselho do Patrimoénio His-
torico, Artistico e Nacional, relator em 1984 do tombamento do
Terreiro Casa Branca, descreve no artigo “Patrimonio, negocia-
¢ao e conflito” alguns momentos vividos.Comenta ele que varios
membros do Conselho estavam divididos, nao concordando com
o tombamento de um pedago de terra que consideravam sem va-
lor.Isso nao era verdade, pois o terreiro da Casa Branca tinha mais
de 150 anos e representava uma enorme fungao entre o povo de
santo, que levava em conta, acima de tudo, a sacralidade do terreno.
Salvador foi lugar das disputas que repercutiram em todo o pais e
atravessaram nossos confins, tornando-se mundial. Nao devemos
esquecer, desde Halbwachs (1976), que as identidades individuais
e sociais sao preservadas através da conservagao e preservagao do
espaco e dos lugares de memoria. A destruicao dos bens patrimo-
niais provoca prejuizos afetivos e na capacidade da apreensio de
conhecimentos. (GILBERTO VELHO, 2000)

O reconhecimento de terreiros de candomblé no Brasil como pa-
trimonio cultural foi um processo longo. Entre a publicagio do De-
creto-Lei n°25/37 e o tombamento do primeiro terteiro, Casa Branca
(1986),transcorreram quarenta e sete anos. Entre este tombamento
e o segundo, do terreiro Axé Op6 Afonja (1999) decorreram quinze
anos.  Segundo Serra, “o processo de tombamento da Casa Branca

enfrentou resisténcias fortes no inicio, mas criou um precedente po-
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deroso e constituiu um grande avan¢o em termo de concepcao do
patrimonio cultural do Brasil”.(SERRA, 2005, p.194)

Nao era comum no Brasil a expressaio “patrimonio negro”,
“monumento negro”. A negacao sistematica de direitos e valores
culturais dos bens de origem afrodescendentes prejudicou, ao lon-
go dos anos, o reconhecimento de uma cultura tradicional, plural
e diversa. (SERRA, 2005, p.194)

Como agravantes, o Estado da Bahia e o Municipio de Salva-
dor, também, ndo possufam instrumentos legais especificos de
protecao aos bens culturais, o que impossibilitou a salvaguarda
desses bens.

A Constituigdo Federativa do Brasil de 1988 procurou, defi-
nitivamente, reparar essa lacuna ao estabelecer no seu art. 215, §
1°: “O Estado protegera as manifestagoes das culturas populares,
indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes
do processo civilizatério nacional”.

Além da garantia de prote¢ao, a Carta Magna de 1988, em seu
art. 210, elencou os bens de natureza material e imaterial que cons-

tituem patrimoénio cultural brasileiro. Vejamos:

Constituem patrimoénio cultural brasileiro os bens
de natureza material e imaterial, tomados individu-
almente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira, nos quais se in-
cluem: I - as formas de expressao; II - os modos

de criar, fazer e viver; III - as criacdes cientificas,



artisticas e tecnoldgicas; IV - as obras, objetos, do-
cumentos, edificagdes e demais espacos destinados
as manifestacoes artistico-culturais; V - os conjun-
tos urbanos e sitios de valor historico, paisagistico,
artistico, arqueologico, paleontoldgico, ecoldgico e

cientifico. (Constituicio Federal, art. 210)

Com a finalidade de regulamentar o que preceitua o art. 216 da
Carta Magna, foi sancionado o Dectreto n°3551/2000, mais conhe-
cido como Lei do Patrimoénio Imaterial. Esta legislagao instituiu
o Registro dos Bens Culturais de Natureza Imaterial, ou seja, de
bens intangiveis — que ndo podem ser tocados, mas que possuem
importancia cultural, pois sio percebidos e sentidos por significa-
tiva parcela da sociedade.

O Estado e o Municipio, para atender a competéncia que a
Constituicao Federal lhes outorgou, sancionaram leis de tutela ao
patrimonio cultural.

Os tempos mudaram, o Brasil ¢ hoje detentor de uma legislacao
avancada referente a salvaguarda do patrimoénio cultural afro-bra-
sileiro nas trés esferas de poder: Federal, Estadual e Municipal.
E modelo para o mundo, ao ponto de cidades do outro lado do
Atlantico virem beber na nossa fonte, a exemplo do sumo sacer-
dote de Xang6 no mundo, Oba Lamidi Olayiwola Adeyewi 111, prove-
niente da Cidade de Oyo na Nigéria, berco da civilizagao Yoruba,
terra de Xango.

Mas o drama continua. O Zcus do embate, como diria Gilberto

Velho,agora ¢é a Pedra de Xang6. Temos muitas leis. A questiao que

enfrentamos é como trazé-las do mundo abstrato para o mundo
concreto.

Os avancos nao foram gratuitos e suaimplementagao também
nao sera. Penteado, (2015, p. 4),no artigo “Entre vozes, enigmas e
olhares: o processo patrimonial do jongo e a “nagao brasileira™”,
para explicar esse fenomeno, buscou em Marilena Chaui o concei-

to de semid foroem termos de mito fundador:

Semiophoros, palavra grega composta de duas ou-
tras: semeion ‘sinal’ ou ‘signo’, e phoros, ‘trazer para
frente’, ‘expor’, ‘carregar’, ‘brotar’ e ‘pegar’ (no
sentido que em portugucs, dizemos que uma planta
‘pegou’, isto €, refere-se a fecundidade de alguma
coisa. Um semeioné um sinal distintivo que diferen-
cia uma coisa da outra [...] (CHAUI, 2000, p. 11),
cuja definicdo seria, dentre outras, um signo vindo
do passado, carregando uma significacado com con-
sequéncias presentes e futuras para os homens; um
signo trazido a frente ou empunhado para indicar
algo, cujo valor ¢ medido por sua for¢a simbélica.

(PENTEADO [2015], p.4)

Penteado (2015, p.4) diz que o jongo vingou enquanto sinal

distintivo de brasilidade e elenca dois pressupostos.

A elegibilidade dos patrimonios culturais ndo ¢ re-
sultante de um trabalho de garimpagem sobre ele-

mentos genuinos e auténticos da nagao que estariam
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no anonimato a espera de serem descobertos e sal-
vaguardados, mas sim o resultado de um processo
de mobilizagdo que envolve diversos atores sociais,
cuja atuacao ¢ marcada por disputas, em que se de-
senham aliancas e conflitos, revisio de valores mo-
rais e apelos conceituais; o de que a escolha deste
ou aquele patrimoénio cultural ndo é garantida por
um conjunto aberto de alternativas, mas sim por
um conjunto prévio de elementos historicamente
dados, que facam sentido no presente vivido.(Pen-

teado (2015, p.4)

Penteado comenta que a nogao de brasilidade esta muito longe
de ser aquela defendida por romanticos e folcloristas. Numa lin-
guagem metaférica, a no¢ao deve ser empregada como ‘campo de
batalha’, isto, é para o enquadramento do bem como patrimonio
cultural, uma infinidade de acGes e discursos, nao necessariamente
consensuais sao travados. (PENTEADO, 2015, p.4)

Ele exemplifica que a salvaguarda do Jongo no Livro de Regis-
tro das Formas de Expressao, volume primeiro do Instituto do Pa-
trimonio Historico e Artistico Nacional IPHAN) deu-se em 15 de
dezembro de 2005. Nao obstante, os tempos tenham sido outtos,
numa época muito diferente da em que ocorreu o tombamento do
terreiro da Casa Branca (1984), as dificuldades continuam.

Desde 2005, com respaldo nas legislacdes em vigor, o Povo de
Terreiro percorre os institutos de prote¢ao cultural nas esferas dos

trés poderes (IPHAN, IPAC e FGM) a fim de realizar o tomba-
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mento do monumento sagrado Pedra de Xango6. Observa-se que,
no ambito das politicas e agoes governamentais, o arcabougo juri-
dico que respalda a tutela dos bens culturais materiais e imateriais
nao ¢é efetivamente posto em pratica. A sua aplicagdo tem sido
feita de forma fragmentada e desarticulada. Os 6rgaos publicos e
os gestores responsaveis pela salvaguarda do patrimonio cultural,
pela promogao da igualdade racial e pelo planejamento urbano,
pela protecio do meio ambiente nao dialogam entre si. Quando
atuam, atuam de forma fragmentada, dificultando a transversalida-
de das politicas publicas.

No campo da batalha em defesa da Pedra de Xangd, muitos
foram os enigmas, os olhares e as vozes, e no “Seminario Pedra de
Xango: territorio sagrado organizado pela Fundagao Gregorio de
Mattos - FGM com o apoio das comunidades, como forma de es-
truturar e iniciar o debate sobre o tombamento da Pedra de Xang6
na esfera municipal, tivemos oportunidade de ouvir algumas delas:

Fabio Lima, antropoélogo, na plateia:

Enquanto nés nao construirmos uma pauta, uma
agenda nossa do movimento negro. Porque candom-
blé ¢ movimento negro. F a primeira organizacio
eficaz do povo negro na diaspora. Enquanto nos
ndo pensarmos que temos uma agenda e que temos
que nessa agenda estar atentos para os profetas que
batem a nossa porta [...]| Porque nés sabemos quem
realmente esta do nosso lado, sem interesse pessoal.

Xango esta na terra Kawo Kabieci 1é. Eu sou filho



de Xango e onde eu vou eu brigo por Xango |...]| En-
tdo, agente tem que trazer essa memoria histérica da
Bahia, para dizer a vocés a gente tem que fazer a justi-
¢a de Xango. (Entrevista concedida pelo antropélogo

Fabio Lima a TV Camara da Cidade em 2014 no se-

minario Pedra de Xango: territério sagrado).

Na entrevista concedida a TV Camara da Cidade, o arquiteto Fa-
bio Macedo Velame fez breve histérico sobre o conteddo da sua pa-
lestra “Territorios de Candomblé. Entre o visivel e o invisivel na Ci-
dade de Salvador.” Falou que abordou o processo de intervencao e
crescimento urbano na cidade a partir da década de 1970, incluindo
a construcao das avenidas de vales, a reducao substancial das areas
verdes de uso coletivo das comunidades tradicionais e a necessidade

de sua preservacgao. Eis um trecho da referida entrevista:

As areas de prote¢ao ambiental da cidade de Salvador
devem ter uma conotacio também étnico-cultural.
Porque nio podem ser entendida apenas como area
de prote¢ao ambiental, mas também, principalmente,
como espacos de sobrevivencia liturgica de todo um
saber de mais de 1400 terreiros da cidade de Salvador.
Na realidade, a biblioteca dos terreirossdo as areas
verdes,as matas, as folhas, as ervas sao os livros do
conhecimento dessas comunidades. Na medida que-
essesareas dos terreiros perdem areas verdes dentro
das suas cercanias, dentro dos seus tertitorios, pas-

sam a utilizar os espagos publicos de pracas, dos pat-

ques, dos terrenos baldios, avenidas de vale, canteiros.
Esses espacos sao fundamentais na légica de Salvador
para a preservacao desse patrimonio que ¢ uma das
caractetisticas e peculiaridades da cidade (Entrevista
concedida pelo arquiteto Fabio Macedo Velamea TV
Camara da Cidade em 2014 no seminario Pedra de

Xango: tertitorio sagrado).

Wialter Ruy Pinheiro, coordenador da SIOBA, na palestra“A
importancia do meio ambiente para o candomblé” inicia seu dis-

curso com O comentario a seguir:

Nos sabemos que o Estado ¢é laico. A necessidade
do Estado, do Municipio de quem ter que ser tom-
bado, preservado, protegido. Tem que ser mantido
com todo o nivel de manutencio necessaria [...] As
coisas que pertencem ao povo de candomblé é um
pouco incompreendida, porque nio se tem um di-
alogo facil para entender o significado de simbolos
como aquela Pedra de Xangd. Noés sabemos que
o Estado tem obrigacdo para diversas coisas. Nos
sabemos que o Estado ¢ laico, mas todo o tipo de
desrespeito, de injaria, de persegui¢io o povo de
candomblé sofre e se nds nao fossemos unidos, nds
nao estarfamos aqui cuidando da Pedra de Xangoé.
(Trecho da palestra proferida pelo coordenador da
SIOBA Wialter Ruy Pinheiro em 2014 no seminario

Pedra de Xango: territorio sagrado).
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Para a TV Camara da Cidade, Pinheiro deu a seguinte entrevista:

Na minha palestra eu disse que: os poderes publicos
pelo tempo que lutamos, pelo tempo que denuncia-
mos essa necessidade de aten¢io e preservacao nao
s6 da pedra de Xango, mas de dezenas de espagos sa-
grados pra nos, eles nao tem duvida dessa necessidade
e ndo tem duvida dessa importancia, mas eu na minha
palestra falei e é o que eu penso, € o que observo, que
infelizmente nao se tem ainda homens, gestores nes-
ses espacos publicos de decisao, que tenham necessi-
dade pelo menos, mas para ter sensibilidade, precisa
respeitar e a gente precisa respeitar também levando
em consideracio a historia. Seria facil respeitar e levar
em consideracio a histéria, ta tudo muito evidente
da necessidade comum porque a gente vé reformar
igrejas catolicas e outros espacos sagrados de outras
religiGes que € real, tem que ser, porque N0 a NOssa.
Entdo a nossa queixa, 0 nosso lamento, ¢ justamente
porque estamos lutando por algo que seria desneces-
sario, se os homens que se colocam a disposicao para
administrar a cidade, de administrar o Estado visse
isso como uma coisa natural. F parte da civilizacdo.
E parte do contexto social. E a histéria da Bahia, do
Brasil. Entao ndo precisarfamos ficar fazendo essas
movimentagoes, criando esse evento, esses momen-
tos de reivindicagao, de contestagao, porque ¢ claro,

¢ simples. E lamentavel, mas precisamos fazer ainda
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algumas exigéncias e precisamos lutar politicamente,
também.(Entrevista concedida pelo coordenador da
SIOBA Walter Ruy Pinheiro a TV Camara da Cida-
de em 2014 no seminario Pedra de Xango: territério

sagrado).

Prof* Jassilene Nascimento, na palestra “Pedra de Xango: co-

nhecer para preservar”, assim se pronunciou:

Eu tenho certeza que estamos chovendo no mo-
lhado. “Pedra de Xango:Conhecer para preservar.”
A maioria dessa plateia é Ekede, Iya, Ogan, Tata
nés sabemos a nossa responsabilidade com a pe-
dra. Agora nos extrapolamos, os representantes do
Estado, os representantes do Municipio, o vereador
que esta ali sentado, a todas as representacoes que
aqui estdo, a vice-prefeita, a Pedra de Xang6 nos co-
nhecemos, nds preservamos. Agora, nos dessa re-
ligido exigimos o direito da preserva¢io estatizada.
A obrigacdo do Estado de cuidar, de preservar por-
que o resto nods ja fazemos |[..] Ninguém pega um
terco da religido catdlica e joga em qualquer lugar
e suja. Entio é com essa forma, com esse respeito
que queremos a preservacdo da Pedra de Xango |...]
Nos precisamos assegurar 0 nosso local. Tenham a
responsabilidade de preservacdo da Pedra extrapo-
lando o redor da Pedra com todo o direito que o

nosso povo tem [...] (Trecho da palestra proferida



pela professora Jassilene Nascimento em 2014 no Sueli Concei¢ao, bidloga, na palestra “Desenvolvimento na
seminario Pedra de Xango: territorio sagrado). contramao das tradicoes das comunidades de terreiros” fez a se-
guinte abordagem:
Everaldo Duarte, economista, agbagigan do Terreiro do
Bogum ao ser entrevistado pela TV Camara na Cidade, sobre a O desenvolvimento urbano provoca uma mudan-

palestra proferida, fez o seguinte relato: ca liturgica espacial das religides. Esse desenvolvi-

Terreiros que existiam no Engenho Velho da Fe-
deracdo e muitos santudrios que existem, mas nao
tem a mesma eficicia, 2 mesma eficiéncia, o mesmo
mistério. Veja bem a Lagoa do Abaeté praticamen-
te nao se tem mais nenhuma condi¢io de frequen-
tar para fazer um ritual porque ndo ha seguranca.
A Cachoeira de Sao Bartolomeu, no Parque Sio
Bartolomeu,também nio tem nenhuma condi¢ao
de se fazer um ritual porque ndo tem condi¢des de
seguranca e limpeza. Algumas encruzilhadas que
existiam em Salvador, hoje foram todas totalmente
destruidas com os novos projetos urbanisticos. Ja
existem viadutos, passarelas e um monte de coi-
sas que inutilizaram os aspectos fisicos e sagrados
das encruzilhadas, a do Retiro, a do Aeroporto e
muitas outras. Assim, a grosso modo, posso citar
as mais importantes. Existem outras que eu nem
alcancei (Entrevista concedida pelo economista,
agbagigan do Terreiro do Bogum Everaldo Duarte
a TV Camara da Cidade em 2014 no seminario Pe-

dra de Xango: territorio sagrado).

mento ¢ um desenvolvimento insustentavel para as
comunidades tradicionais e nao tradicionais. Um
modelo que foi criado, imposto para atender uma
demanda do capitalismo, pensando no processo da
revolucdo industrial onde foram instituidos novas
tecnologias para desenvolver trabalhos na terra e
esses individuos que ja trabalhavam na terra eram
excluidos e em contrapartida essas inovacdes nao se
preocupavam em qualificar os verdadeiros donos da
terra, os verdadeiros donos dos espagos para serem
inseridos nesse novo processo, nessa nova deman-
da. Nio houve preocupagao com aquilo que foi en-
contrado, |...] Se faz necessatio unir forcas, fazer um
novo movimento de salvaguarda desses patrimonios
imateriais [...] Quando se tira uma arvore dentro de
um espaco de terreiro este espago esta sofrendo um
impacto negativo uma ac¢ao predatoria. [...] O pro-
jeto ¢ perfeito s6 para um lado [...] a gente tem que
ficar, se der, se puder, se houver condi¢bes a gente
encaixa. Mas, af eu fico feliz porque nés temos a po-
litica de comunidades tradicionais, Lei 6.040 de 2007

e essa politica tem varios pontosque nés enquanto
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religiosos, como sociedade civil podemos reivindi-
car junto ao poder publico, a0 ministério a resolu-
¢do, a implantagdo efetiva daquilo que esta naquela
lei, inclusive a salvaguarda dos recursos naturais |[...]
Temos um instrumento importante, que muitos nao
conhecem, mas que precisa se apropriar, nao se ves-
tir com as armas de Jorge, mas pegar o ox¢é de Xan-
g0 e partir para guerra. (Trecho da palestra proferida
pela bidloga Sueli Concei¢ao em 2014 no seminario

Pedra de Xango: territorio sagrado).

A falta de coesao nas a¢des governamentais tem aumentado a
vulnerabilidade,e o risco do desaparecimento da Pedra de Xango.
A todo instante sofre com crescentes intervencoes e conflitos am-
bientais e fundiarios oriundos da ocupagao desordenada do uso do
solo. Além disso, tais fatos poderdao comprometero futuro tomba-
mento da area.

O patrimonio é uma construgao social, politica, econdémica que
requer a participagdao de todos. A atuacdo isolada dos atores, ou
entes federativos ndo ¢ suficiente para atender acomplexidade do
problema. Faz-se necessitio que os 6rgaos revejam as metodo-
logias aplicadas a fim de dirimir as sobreposi¢oes e as crescentes

situacoes de conflito.

Uma questao fundamental é que as normas e as pra-
ticas de preservaciao de cidades historicas, como de
bairros envolvidos com problemas mais complexos

de tombamento, nio se organizam de modo inte-
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grado com o planejamento urbano. Constituem-se
como processos de trabalhos independentes, elabo-
rados separadamente e poucas vezes harmonizados
significativamente a posteriori. Descompasso seme-
lhante ocorre entre os servigos de fiscalizagio para o
cumprimento das normas. Responsaveis pela preser-
vagdo do patrimoénio cultural, consciente ou incons-
cientemente, interferem diretamente nas diretrizes de
planejamento urbano, sem delegacio para isso e, re-
ciprocamente, planejadores urbanos passam simboli-
camente seus tratores sobre os bens culturais, quando
nao o fazem campo materialmente, igualmente, sem

atribuicdo para isso. (REIS, 2011, p.123)

O seminario “Pedra de Xango: territorio sagrado” (figura 107)
foi uma iniciativa, uma agao conjunta da FGM, Comunidades de
Terreiros da cidade de Salvador e de membros do mundo acadé-
mico: FAUFBA, UNEB e UESC.

O processo de tombamento municipal da Pedra de Xango, desde
o inicio, conta com a participa¢ao ativa da comunidade e esta em
total harmonia com o mais recente preceito do IPHAN — Portaria
n°194, de 18 de maio de 2016, que estabelece Diretrizes e Principios
para a preservacdo e a salvaguarda, identificagdo, reconhecimento,
conservagao, apoio e fomento de bens culturais relacionadas aos po-
vos e comunidades tradicionais de matriz afro-brasileira.

A referida portaria estabelece que, ao iniciar qualquer atividade
envolvendo povos e comunidades tradicionais de matriz africana,

devem ser realizadas acGes de mobilizacio social com a comu-



nidade e que esse didlogo deve ser continuado nio se detendo
aos momentos iniciais do processo, mas em todas as etapas de-
senvolvidas, de forma a garantir o protagonismo da comunidade.
(DIARIO OFICIAL DA UNIAO, ISSN 1677-7042, n°96, p.11)A
criacao da APA Municipal Assis Valente e do Parque em Rede Pe-
dra de Xang6 sdo frutos da agao politica dos movimentos sociais,

notadamente, das comunidades de terreiros.
A VISITA DO ALAAFIN DE OYO

Os ensinamentos ancestrais africanos devem estar na
base epistemoldgica de todo e qualquer pesquisador
que pretenda estudar a histéria e a cultura afro-brasi-
leira. Pois, como afirma Oliveira, “A ancestralidade é
como um tecido produzido no tear africano: na trama
do tear esta o horizonte do espago; na urdina do teci-
do esta o tempo. Entrelacando os fios do tempo e do
espaco cria-se o tecido do mundo que articula a trama

e a urdidura da existéncia”. (Narcimaria Luz,)

Em 28 de julho de 2014, Salvador — Bahia — Brasil, a casa da
Justiga - saldo nobre do Férum Ruy Barbosa abriu as suas portas
com pompas e honras para receber o Sumo Sacerdote — represen-
tante de Xangd no mundo, Sua Alteza — o Alaafin (rei) de Oyo —
Lamidi Olayiwola Adeyemi III. Estamos a falar do 1° Seminario
para Preservacao do Patrimonio Cultural Compartilhado entre o

Brasil e a Nigéria.

O Alaafin (rei) de Oyo — Lamidi Olayiwola Adeyemi 111 “¢é um
rei tradicional. Além de ser consideradoo descendente direto de
Odudua, o fundador e o primeiro ancestral dos iorubas no mito da
criagao do mundo, tem também um papel cultural e espiritual por
ser considerado o herdeiro da coroa do rei Xang6”. (SANTOS,
2016, p. 96)

O evento contou com o apoio dos cinco terreiros de tradi¢ao
nagd, tombados como patriménio nacional - o Tlé Asé Tya Nass6
Ok4 (Casa Branca do Engenho Velho), T1é Asé Opo Afonja, T1é Tya
Omi Asé Tyamassé (Terreiro do Gantois), 11é Maroialaji (Terreiro
Alaketu) e Tlé Osumaré Ardka Asé Ogodé (Casa de Oxumaré) —
além da parceria com o Ministério da Cultura — MINC — o Insti-
tuto do Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional — IPHAN e o
Governo do Estado da Bahia.

Yalorixas, Babalorixas, Mametos, Tatas, Ebomis, FEkedes,
Ogans, Abias, ministro de estado, governador da Bahia, represen-
tante do poder executivo municipal, a mais alta corte da justica,
académicos, estudantes, militantes, profissionais liberais (figura 39)
compareceram a solenidade. O lugar escolhido para realizacao da
cerimonia foi simbodlico: o Forum Ruy Barbosa -Casa da Justica

-porque o orixa Xango ¢, sobretudo, Justica.
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Figura 39 - Forum Ruy Barbosa — Visita do Alaafin de Oyo os lideres dos candomblés de yoruba originados

—— —

aqui na Bahia. Eu reconheco e elogio sua cora-
gem, devo¢ao de grande interesse em preservar
a propriedade intelectual e a funda¢ao do sistema
de conhecimento apesar condenagdo orquestrada
de sua relevancia. Do seu jeito especial vocés tém
preservado para a prosperidade, o dom divino que
¢ certamente a alquimia da paz mundial, harmo-
nia e compreensiao. Vocés serio verdadeiramente
o orgulho de seus ancestrais de Oyo [...]Eu quero
aproveitar esta oportunidade para fazer um ape-

lo ao governo brasileiro e para todos aqueles que

o i

Foto - Juscelino Pacheco, 2014. estao conectados com Sango e a cultura Yoruba
para um esfor¢o de suporte de preservacao dos

O discurso do Alaafin de Oyo pautou-se na ameaga de pere- monumentos culturais nossa heranca por: apoiar

cimento das tradigdes da cultura yorub4. Eis abaixo trechos das a candidatura para que a cidade de Oyo integre a

falas do rei. lista de patrimonio mundial da humanidade pela

UNESCO, conduzir pesquisas académicas para

. estudo e mapeamento de todos os bens do patri-
Eu trago a esperanca e os melhores desejos de nos-

. . moénio cultural de Oyo; promover e apoiar o uso
sos ancestrais do outro lado do oceano para vocé

" . de novas tecnologias para a educagio; promover o
nesta ocasiao especial em que eu tenho assegurado

L ) gerenciamento da heranca e encorajar e facilitar os
suas bénc¢aos para todos nés quetem descoberto

brasileiros a visitar e estudar as tradicoes de Oyo

que vale a pena honrar suas memorias aqui no Bra-
[...] (ADEYEMI 111, 2014)

sil. Eu igualmente agradeco meus antepassados e

antecessores e tradicional trono de Oyo por fazer

A visita do Alaafin de Oyo a Salvador-Bahia é resultado de via-

desta reuniao uma realidade apesar de todas as difi-

culdades.Deixe-me também parabenizar os guardi- gem ao continente africano do Prof. Dr. Fabio Lima, quando par-

des dos segredos e zeladores do nosso misticismo, ticipou da Conferéncia em Oyo na Nigéria, em 14 de outubro de
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2013, sobre a “Iradicao e permanéncia do culto de Xango6 na Bahia.

Os conflitos étnicos, tertitoriais e, sobretudo, o crescimento ex-
pressivo de outros credos religiosos, a exemplo do islamismo, do
cristianismo e do neo-pentencostalismo motivaram o Alaafin Adeye-
mi II1 - lider religioso e politico da Nigéria - a solicitar a UNESCO o
tombamento da cidade de Oyo — reino mitico do orixa Xang6 como
patrimonio da humanidade, sob o argumento de que a religido tradi-
cional africana encontra-se sob a ameaca de extincao.

Com a finalidade de preencher os requisitos exigidos pela orga-
nizagao internacional, se fez necessario demonstrar a importancia
da cultura yorub4, notadamente do culto ao Orixa Xangd na Afri-
ca e em outros lugares onde se deu a didspora negra, a exemplo de
Cuba, Haiti, Caribe, Brasil etc.

Daf a iniciativa do sumo sacerdote de incumbir o Prof. Fabio
Lima de entregar ao governador do Estado da Bahia uma carta,
solicitando apoio institucional para a inclusao da cidade de Oyo na
lista do patrimoénio da humanidade.

A carta chegou as maos do entao governador em uma soleni-
dade realizada pela Secretaria de Promogao da Igualdade, o que
culminou com a realizagao do 1° Seminario para Preservagiao do
Patrimonio Cultural Compartilhado entre o Brasil e a Nigéria. O
evento teve como finalidade propiciar um dialogo entre os gesto-
res governamentais brasileiros e nigerianos sobre politicas publi-
cas de preservacao e salvaguarda do patrimonio cultural comparti-
lhado pelos dois paises.

Nessa mesma época, o Municipio de Salvador, através da Funda-

¢ao Gregorio de Mattos - FGM, em parceria com as comunidades

de terreiros, organizava o Seminario Pedra de Xango: territério sa-
grado” cujo objetivo era mostrar a sociedade a importancia da pedra
enquanto elemento de resisténcia cultural aglutinador da teia de ter-
reiros de Cajazeiras e adjacéncias, bem como estudar as estratégias
possiveis de intervengao na area para a preservacao do monumento.

A estadia do sumo sacerdote deu-se de 27 a 31 de agosto de
2014 e o seminario “Pedra de Xango: territorio sagrado” estava
previsto para o dia 06 de agosto do mesmo ano. A expectativa
foi muito grande. Quando o povo de terreiro se preparava para
mostrar a sociedade soteropolitana a existéncia e importancia da
Pedra de Xangod, enquanto patrimonio cultural afro-brasileiro, eis
que chega o representante de Xangd no mundo.

Oportuna a presenca do rei na cidade quando se discutiam,
nas esferas federal, municipal e estadual, o pedido de salvaguarda,
preservacao e tombamento da Pedra de Xango.

Ao solicitar apoio e ajuda ao governo brasileiro para a preser-
vacao dos monumentos culturais da cidade de Oyo, bem como a
sua inclusdao na lista de patrimonio mundial da humanidade pela
UNESCO, o Alaafin nio imaginava que, aqui em Salvador, seus
irmaos da diaspora estavam também a pedir socorro. A presenca
deste grande rei legitimou a demanda das comunidades de terrei-

ros soteropolitanas.

A Africa ¢ o continente mais importante N0 supot-
te ¢ na manutencdo da estruturacio do mundo nos
ultimos cinco séculos, particularmente na forma-

¢ao do Novo Mundo. O Brasil ¢ a unidade politica
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contemporanea que registra as maiores estatisticas
de importacao forcada ao longo dos séculos XVI a
XIX. Dessa forma, o tertitorio africano é um com-
ponente fundamental para uma compreensao mais
apurada das questoes que envolvem o papel da popu-
lacdo de ascendéncia africana na sociedade brasileira
e nao pode deixar de ser entendido como um espa-
¢o produzido pelas relagdes sociais ao longo da sua
evolugao historica, suas desigualdades, contradi¢oes
e apropria¢do que as sociedades fizeram, e ainda o
fazem, dos recursos da natureza, das referéncias tec-

nolégicas e matrizes culturais. (ANJOS, 2009, p.19)

O Alaafin de Oyo e sua comitiva visitaram os terreiros: Casa
Branca, Ilé Axé Opo6 Afonja, Gantois, Alaketu e Oxumaré. As fes-
tas oferecidas ao sumo sacerdote quando da sua apresentacao as
comunidades revelam a capacidade do povo-de-santo de criar, de
erigir, de salvaguardar lugares afro-brasileiros, através dos rituais
e da forca irradiadora dos fluxos de axé.

O Povo de Terreiro acompanhou a estadia do sumo sacerdote
com profunda alegria manifestada nos seus semblantes, nos seus
olhares. Uma nova historia estava a ser tecida. O Alaafin de Oyo e
sua comitiva vindos da Africa - Nigéria - no Férum Ruy Barbosa
(figura 40), nas visitas aos terreiros tombados pelo IPHAN, diante
da Pedra de Xango, rememoraram o seu passado, vivendo opre-

sente e construindo o futuro.
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Figura 40 - Apresentacdo da Comitiva do Alaafin de Oyo

Foto — Juscelino Pacheco, 2014.

A Casa Branca do Engenho Velho da Federacao — o Ilé Iya
Nasso Oka e o Centro Cruz Santa do Axé Op6 Afonja - 1lé Axé
Opo6 Afonja muito contribufram para a implantagdo da cultura
africana no Brasil.

Vivaldo Costa Lima (2010, p. 275) faz “um comentario de or-
dem etno-historica e linguistica a atribuicao da origem africana de
Queto, a Ia Nasso, uma das trés supostas fundadoras do terreiro”
Ilé Iya Nass6 Ok4, também, chamado Casa Branca do Engenho
Velho da Federagao. Vejamos:

I4 Nasso nao ¢ um nome préprio ioruba, antes um
titulo, um oi¢ que se atribui as pessoas para deter-

minar ou modificar o seu status na estratificacao so-



cial do grupo a que pertencem. No caso, Ia Nasso
¢ um titulo altamente honotifico, privativo da corte
do Alafin de O1i6, isto ¢, do rei de todos os iorubas.
O titulo corresponde a fun¢des religiosas especificas
e da maior significacio na cultura dos iorubds. E a
Iya Nasso (Ia Nass6) quem, em Oi6, a capital da
nagdo politica dos iorubas, encarrega-se do culto de
Xango, a principal divindade dos iorubas e o orixa
pessoal do rei. Cabe a Ia Nass6 cuidar do santuario
privado do Alafin; realizar todas as cerimonias pro-
piciatorias do culto, os sacrificios, as oferendas, “ze-

lar”, enfim, pelo santo do rei. (LIMA, 2010, p.2706)

Continua Lima (2010, p.2706):

Na Bahia do século XIX, povoada dos iorubas de
varia origem, inclusive de Oi6, ninguém usaria o
titulo de Ia Nasso se nao tivesse autorizado a fa-
zé-1o [...] o nome corresponde a uma funcio extre-
mamente importante e por demais conhecida entre
os iorubas. Poder-se-ia entdo afirmar que, se alguém
se chamava,na Bahia do comeco do século passa-
do, IaNasso, essa pessoa certamente teria sido uma

sacerdotisa de Xang6 na antiga cidade de Oi6 [..]
(LIMA, 2010, p.276):

O terreiro Ile Axé Opo Afonja é descendente do terreiro Casa

Branca. “Com o sentido de reforcar a idéia do terreiro [...] como

sucedineo da Africa distante, para legitimar suas estruturas de
mando e valorizar sua origem, cargos de tradi¢ao siao recupera-
dos e adaptados com certa liberdade pelos dirigentes brasileiros”
(PRANDI; VALLADO [20157]). Assim, em 1937, Eugénia Ana
dos Santos — mae Aninha, primeira sacerdotisa da casa, como
apoio do babalad Martiniano do Bonfim instituiu o grupo “Obas
de Xangd”, também conhecido como “Ministros de Xango6”.

Ao entronizar os 12 Obas de Xang6, mae Aninha, instituiu com
esse ato “o nucleo basico de suporte espiritual” do Ilé Axé Opd
Afonja. “Aos Obas caberia também zelar pelo culto de Xango,
como os antigos ministros de Xango nas terras iorubas cultuaram
a memoria de seu Alafin divinizado”. (LIMA, 2010, p. 60 - 61)

“Com a implantagao do sistema escravagista no Brasil, africa-
nos de varias etnias foram capturados e aqui, involuntariamen-
te,aportaram, trazendo consigo seus costumes, tradi¢oes, saberes,
religiGes, linguas, culturas, artes e tecnologias”. (SILVA, 2014)

Os ataques dos daomeanos, a pressao dos Fulanis sobre a ci-
dade de Oyo resultaram na perda dos territérios iorubas no final
do século XVIII e, por conseguinte, na captura e venda de um
namero significativo de grupos étnicos para o Brasil, na condi¢ao

de escravizados. A propésito, Sodré (2002, p.53) diz:

O patrimoénio simbdlico do negro brasileiro (a me-
méria cultural da Africa) afirmou-se aqui como terti-
tério politico-mitico-religioso, para a sua transmissao
e preservagdo. Perdida a antiga dimensio do poder

guerreiro, ficou para os membros de uma civilizagao
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desprovida de territorio fisico a possibilidade de se “re-
territorializar” na didspora através de um patfimonio
simbdlico consubstanciado no saber vinculado ao cul-
to aos muitos deuses, a institucionalizacio das festas,
das dramatizacoes dancadas e das formas musicais. E o
egbé, a comunidade litargica, o terreiro, que aparece na

primeira metade do século XIX.(SODRE, 2002, p.53)

Na diaspora, os negros se reinventaram, recriaram e firmaram
suas crencas contra todos os meios de dominacao, de aniquilamen-
to e de captura do Estado, o que resultou no que denominamos

hoje religides afro-brasileiras, candomblé.

Figura 41 - Alaafin de Oyo na Pedra de Xango.

Foto - Monica Silveira, 2019.
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Ao chegar a Pedra de Xango, sua realeza — o Alaafin de Oyo (fi-
gura 41) ficou fascinado com a pedra negra, altiva, de porte majes-
toso. Referiu-se a0 monumento como algo espetacular e lamentou
nao ter chegado mais cedo para dedicar mais tempo a contempla-
¢ao do santuario sagrado.

O continente afticano, a Nigéria, a cidade de Oyo, o continente
americano, o Brasil, a Bahia, a cidade de Salvador estavamali todos
unidos na luta pela preservagao dos repertorios simbolicos de Xango.

Em homenagem a visita do rei naquele lugar, a Prefeitura Mu-
nicipal de Salvador confeccionou uma placa. Ao descerra-la, Sua

Alteza Adeyemi 111 proferiu:

Em nome de Xangd, em nome de todos aqueles
descendentes de Xang6 eu descerro a placa para o
empoderamento continuo da nossa tradicao |[...] dos
nossos ancestrais. Que esta pedra seja de honra e
dignidade de todos, para nos tornarmos vitoriosos.
Que todos noés continuemos a glorificar os nossos
ancestrais. (Irecho do discurso proferido pelo Ala-

afin de Oyo na visita a Pedra de Xangd em 2014).

Muitas foram as impressoes do povo de axé, na visita do Alaa-

fin. Eis algumas delas:

As palavras ditas por Xang6 sao como fogos que
destrdi as injustigas, mas que também iluminam a
mente e o coragao dos seres humanos, que desejam

e permitem serem iluminados, para que sejam ca-



pazes de se tornar cada vez mais justos. Cada fra-
se dos discursos proferidos pelo rei era como uma
lampada e iam se acendendo até iluminarem todo o
ambiente. Em sua fala no terreiro 11é Iya Omi Axé
Iyamasse (Gantois), ele pediu a todos nds, que her-
damos dos africanos o compromisso e a honra de
vivenciar a cultura religiosa do povo yorubd, que
protegéssemos estes valiosos conhecimentos com a
forca do espirito, e nos desejou bons augurios com
a belissima frase: “Assim como ninguém ¢é capaz de
parar a chuva, a chuva nao podera ser capaz de parar
voces”.(Artigo de Mae Stella de Ox6ssi intitulado
“Boas orientagoes devem ser cumpridas”, publicada

no jornal A Tarde em 13 de agosto de 2014).

“A gente se sente feliz em ver nossos irmaos unidos
para o mesmo objetivo, que ¢ a fortificagao do axé e
do candomblé.”(Entrevista concedida por Mae Car-
mem de Oxala do Terreiro Gantois ao Correio da

Bahia em 2014, p. 3, constante do anexo).

Ficamos apreensivos, houve um processo de ansie-
dade. Os costumes sao diferentes, 14 a estrutura é
patriarcal, e na Bahia é matriarcal. Como a primeira
casa de ketu no Brasil — deveria receber o Alaafin
de Oyo? As representantes femininas, os Ogans e
os mais velhos da Casa preparam o ritual de che-

gada. O que pude perceber foi que, mesmo com a

distancia geografica, a diferenca de falas (portugués
versus inglés), a esséncia ¢ unica, o culto ao orixa, a
presenca — de Xang6, ¢ o mesmo, seja na Bahia ou
Nigéria, do outro lado do Oceano Atantico. (En-
trevista concedida por Isaura Genoveva, advogada,
ckede, a pesquisadora na visita do Alaafin de Oyo ao

Terreiro Casa Branca em 2014).

“Acho lindo que ele tenha humildade. Ele deixa para
a gente a forca que tem de unir. E uma fortaleza
que Oxala deu a ele Entrevista concedida por Ebo-
mi Nice de Oya da Casa Branca ao Correio da Bahia

em 2014, p. 3, constante do anexo.

Uma cidade, um pais que trata das questdes afro-
-brasileiras com indiferenca tem que reunir esfor-
cos para reparar a sua omissao. Ao longo de nossas
vidas s6 tivemos noticias de reis brancos, de olhos
azuis, cabelos lisos. Hoje temos a imensa alegria da
presenca de um rei africano de carne e osso. E a res-
posta que n6s damos a sociedade que somos de uma
linhagem nobre. Orixas, inquices e voduns fizeram
com que noés resistissemos. F. com muita alegtia que
eu estou aqui. O Alaafin entendeu a didspora; eles
fizeram o caminho de volta e daqui levara o modelo
para que o governo da Nigéria se sensibilize, tom-
be e registre o patrimonio cultural de Oyo. E uma

troca ao ver a alegria do Rei de Oyo admirado com
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a preservacao das casas, a preservacao dos valores
religiosos do povo africano. Via-se a alegria nos
olhos de cada um, ¢é a era de Xang6, a era da Justica.
(Entrevista concedida por Arany Santana, diretora
do Bloco Afro Ilé Aiyé, a pesquisadora na visita do
Alaafin de Oyo ao Ile Axé Op6 Afonja em 2014).

A vinda do Alaafin restabelece o nosso espirito, pre-
serva, resgata a unido de varios povos e garante a
continuidade do Axé. Quando ele abre o orobo re-
afirma o comprometimento que devemos ter com a
religiosidade. Hoje é necessario que se fale a filosofia
da nossa religiao.” [...| No Gantois [...| foi muito emo-
cionante quando ele disse que aquela casa jamais seria
destruida, seria exterminada [...] vocé ndo pode ter
dois iguais [...] ndo existe uma casa melhor que a ou-
tra e ele clamou a unido. Quando ele partiu o orobo,
o que saiu de imediato foi o Alafia. Eu senti Xang6
presente, [...] Fol um momento sagrado, santo, magi-
co |[...]. (Entrevista concedida por Alcides Carvalho,
Ebomi do Terreiro Gantois, a pesquisadora na visita

do Alaafin de Oyo a Pedra de Xang6 em 2014).

O intercambio politico cultural entre o Brasil e o conti-
nente affricano, mais precisamente entre Bahia e Nigéria
(Oyo), ¢ fundamental para o fortalecimento de nossas
rafzes e a geracao de sementes saudaveis, isto €, bem

fundamentadas, que venham a gerar bons frutos. Mae
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Aninha - Oba Biyi - , descendentes direta de africanos
e “filha” de Xangd, fundou o terreiro que hoje recebe o
rei de Oyo. Foiao seu orixa que ela rezou pedindo na lin-
gua yorubad o que aqui coloco traduzido: “Rei leopardo,
cuja decisao e agdo ninguém podera questionar, dé-me
como resposta a construcao completa desta casa” — o
terreiro de candomblé Ilé Axé Op6 Afonja. (Entrevista
concedida por Mae Stella de Ox6ssi do Terreiro Ilé Axé
Op6 Afonja, ao jornal A Tarde em 30 de julho de 2014,

p. A2, constante do anexo).

Ao defender a Pedra de Xang6, esta sendo defendida, também,
a Cidade de Oyo. Esta luta ¢é transnacional e a solidariedade impera
entre os povos negros da diaspora. Mesmo distantes, estao unidos

em defesa do legado ancestral.

A noticia da proposta de tombamento da Pedra
de Xang6 pela Prefeitura de Salvador - Fundagao
Gregorio de Mattos levou Adeyemi IIT a comentar:
“Este anincio ¢ a prova da for¢a de Xangd e da
nossa uniao que permanece mesmo com a distancia.
E prova que a justica que esperamos serd realizada.
Nossa tradi¢ao nunca morrera.Somos um s povo
que edifica a tradicao africana” (Trecho da matéria
“Brasil e Nigéria fazem seminario voltado a valo-
rizacao cultural” — jornal A Tarde — A 10 — 29-07-

2014, constante do anexo).



Passaram-se dois anos da visita do Alaafin de Oyo sem que o
processo de tombamento da Pedra de Xango6 fosse concluido. A
presente dissertacao reuniu vasto acervo documental e audiovisual
imperioso para a instru¢ao do processo.

Por outro lado, tramita no Ntcleo de Defesa do Patrimonio Ar-
tistico e Cultural NUDEPHAC) do Ministério Publico do Estado
da Bahia um inquérito civil com o objetivo de apurar os crimes
praticados contra a Pedra de Xango.

Instada a prestar informagdes ao Ministério Pablico e eviden-
ciada a existéncia de elementos suficientes a probabilidade do di-
reito e o perigo de dano ou de risco a Pedra de Xango, a copia da
dissertagdo (em fase de qualificacao II) foi protocolada no Nucleo
de Defesa do Patrimoénio Artistico e Cultural NUDEPHAC) e
na Funda¢ao Gregoério de Mattos, para o fim exclusivo de instruir
o inquérito civil e o processo administrativo de tombamento que
tramitam naqueles 6rgaos.

Em 22 de novembro de 2016, o Conselho Consultivo do Patri-
monio Cultural, em reunido realizada no Espaco Cultural da Bar-
roquinha, por unanimidade, decidiu pelo tombamento da pedra.
Em 04 de maio de 2017 a Pedra finalmente foi tombada. Assim,
em nome das tradi¢oes culturais, da memoria da escravidao, da
luta contra o racismo, da diaspora do Atlantico Negro, numa rede
transnacional, os movimentos sociais demonstraram suas forcas
e contra poderes elegendo a Pedra de Xangd como patriménio
cultural da cidade mais negra da diaspora - Cidade de Sao Salvador.

Complementando a salvaguarda do monumento rochoso, con-

vém ressaltar, que em 2018, a Pedra de Xango foi reconhecida no

Sistema de Cadastro e Quantificacao de Geossitios e Sitios da Ge-
odiversidade (GEOSSIT) da CPRM (Servi¢o Geoldgico do Brasil)
como patrimonio geoldgico, geossitio de relevancia nacional dada
a sua importancia cientifica e cultural. (MAGARAO, 2018)

E a Pedra de Xangd se colocando em uma das encruzilhadas do
mundo transatlintico - lugar da convergéncia entre Brasil x Afri-
ca, Bahia e Benin, Salvador e Oyo na luta do povo de santo pelo
tombamento municipal da pedra e o reconhecimento da cidade de
Oyo como patrimonio cultural pela UNESCO. Um busca apoio,
forca e referéncia no outro, como estratégia de fortalecimento dos

seus pleitos.
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Capitulo 6
Pedra de Xango é Enredo, é Rede

Pedra de Xang6 ¢ enredo, € rede
Mora em nossos coracoes,

Pedra de Xang6 ¢ enredo, € rede
Mora em nossos coracoes.
Também chamada de Nzazi, Sogbo,
Interligando conexoes,

Toques de angola, de jeje, nago,
Sons de atabaques de todas as nagoes,
Toques de angola, de jeje, nago,
Sons de atabaques de todas as nagoes.
Moradas de indios e quilombolas,
Nossa unido faz a diferenca

Por isso queremos reparagao,
Estaremos sempre na resisténcia
Por isso queremos reparagao,
Estaremos sempre na resisténcia.
Pedra, Pedra de Xango,

Pedra de Nzazi e Sogbo

Pedra, Pedra de Xang6

Pedra de Nzazi e Sogbo.

(SILVA, ALMEIDA)
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Pedra de Xangé ¢ enredo, ¢ rede. Quando se imagina que encer-
rou o processo de escuta, de observagao participante dos rituais,
a investigacao continua. Ao longo da pesquisa, a nagao jeje se fez
presente com as contribuicoes de Everaldo Duarte, Agbagigan”
do Terreiro do Bogum.

O grande objetivo do trabalho foi investigar a relagao dos terreiros
de Cajazeiras, das nagoes Ketu, Jeje e Angola, com a Pedra de Xangd.
Um terreiro da nagao jeje, selecionado para compor o projeto de pes-
quisa, desistiu. Os prazos estavam apertados, tornando-se impossivel
substituir esse terreiro por outro da mesma na¢ao. Mesmo assim, 0s
trabalhos prosseguiram, com base na orientagao de Everaldo Duarte
que na simplicidade de sua sabedoria ancestral falou taxativamente a
pesquisadora: “os voduns nao querem, prossiga”.

Mas o tempo dos orixas, voduns, inquices, caboclos e encan-
tados ndo ¢ o nosso tempo. Faltava uma pega nessa engrenagem
para o carro algar voo, porque a rede estava incompleta. Pesquisa
concluida, defesa apresentada, mas mesmo a nagao jeje permane-
cendo nas entrelinhas, na concepgao de todo o projeto, faltava a
sua representacao arquitetonica.

Em 20 de fevereiro de 2018, no Espago Cultural Barroquinha,
participando do evento “Aguas: do natural ao sagrado”, do Pro-
grama Patrimonio E, da Fundacio Gregorio de Mattos, uma se-
nhora com imponéncia de rainha, levanta-se e identifica-se como
Gayaku Sinay, lider religiosa da nacao Jeje, sacerdotisa do terreiro

Vodun Kwe To Zo, localizado em Cajazeiras.

1 Agbagigan — o mesmo que ogan na nacio jeje.



A religiosa indagou ao gestor da SECIS a respeito das nascen-
tes poluidas do entorno do seu terreiro e parabenizou a pesquisa-
dora pelas agoes em defesa da Pedra de Xang6. Ali se completava
mais um enredo, em rede. O terreiro de Gayaku Sinay (figura 42)
situa-se na poligonal da APA Municipal Vale do Assis Valente e
possui uma Pedra tdo vistosa quanto a Pedra de Xango, ¢ a Pedra

de Sogbo (figura 43).

Figura 42 - Terreiro VodunKweTo6Zo.

Foto — Monica Silveira, 2019.

Em 20006, a sacerdotisa Gayaku Sinai iniciou a construcao da
casa de axé, no terreno que adquiriu localizado na Rua Professora
Julieta Fahel, Fazenda Grande II. No processo de construgao,
o terreiro sofreu ameacas de toda monta: ocupag¢es irregula-

res, queimadas, desmatamentos e intolerancia religiosa. Uma das

agressoes praticadas contra a Pedra de Sogbo era o derramamento

constante de 6leo ungido por evangélicos.

e T
e ML i

Acervo - VodunKweT0Z0, 2006. Restauro — Alberto Lyra, 2018

Na tentativa de apaziguar a situa¢ao e proteger 0 monumento
sagrado,a religiosa, seguindo orientagao de Legba, o vodun dos
caminhos, constréi uma casa em volta da Pedra de Sogbo. O
vodun alertara que durante 12 anos a sacerdotisa iria proteger a
pedra e que, depois desse periodo, a Pedra de Sogbo passaria a
proteger o terreiro.

A casa de Legba (figura 44) foi construida com uma abertura
no teto, considerando-se que a arvore que brota da Pedra teria
que permanecer viva. Desde a constru¢ao,Gayaku Sinai passou a
colocar as obrigacoes de Legba no teto da Casa de Pedra, o que
afastou os evangélicos que deixaram de importunar o terreiro € o

monumento rochoso.
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Figura 44 - Terreiro Vodun Kwe Té Zo, 2006.

Foto - Autor desconhecido.

Passados 12 anos, Legba ordena que a sacerdotisa destrua a
casa envolta da Pedra de Sogbo. A religiosa resiste, mas o vodun
insiste que ela cumpra a ordem. Em prantos, a sacerdotisa provi-
dencia a demoli¢ao da casa. A Pedra de Sogbo sai do esconderijo
(figura 45), embora poucos saibam da sua existéncia.

A signataria, ao tomar conhecimento da Pedra de Sogbo, em
marco de 2018, percebeu a semelhanga com a Pedra de Xango.
Além das semelhan¢as materiais — um pé de caja no topo da pe-
dra e uma fenda, ha semelhancas circunstanciais.Uma localizada
em um espago publico e a outra, em um espago privado, ambas
sofreram violéncias perpetradas contra os adeptos do candomblé.
Nio ¢é apenas o crime de intolerancia religiosa, mas o racismo am-

biental, o crime ambiental, o crescimento desordenado e acelerado
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das cidades que muito contribuem para a perda de espagos verdes
edesaparecimento dos simbolos sagrados das religides de matriz
afro-brasileiras. Proteger a Pedra de Xang6 ¢ proteger também a
Pedra de Sogbo e todas as pedras importantes para os rituais litar-

gicos das religides de matriz afro-brasileiras.

Figura 45 - Pedra de Sogbo

A —

Foto - Monica Silveira, 2019

Sdo muitos os caminhos, trilhas e temporalidades que integram
o Parque em Rede Pedra de Xango. A rede se completou com a
Pedra de Xang6 na Avenida Assis Valente; a Pedra de Nzazi no
terreiro Mutalombo Yé Kaiongo e a Pedra de Sogbo no Terrei-
ro Vodun Kwe To Zo. As manifestagoes religiosas realizadas nos
espagos publicos, semi-publicos e privados consolidamo papel das

redes na produgio e reprodug¢ao do legado afro-brasileiro.



Pedra de Xangd6 ¢ enredo, é rede. Afinal,“A pedra é uma ou
sao varias? Sdo tantos nomes quanto os caminhos que levam a
ela.” (VELAME, 2017). Sogbo, Nzazi ou Xang6? i muito enredo.
Como diria o griot do Baoba, Everaldo Duarte (2018):“Existem
histérias e estorias caminhando em paralelo. E provével que pos-
sam se confundir”” A pedra localizada no espago publico Av. As-
sis Valente ¢ a Pedra de Xang6, Pedra de Nzazi, Pedra de Sogbo,
nomes que representam as trés nagoes Angola, Jeje e Ketu. No
entanto, em espacos privados (terreiros de candomblé) existem
outras em pequeno nimero, também de grande importancia, que
devem ser preservadas e mantido o seu axé. Uma delas ¢ a Pedra
de Sogbo do Terreiro Vodun Kwe To Zo.

Redes de resisténcia, redes invisiveis, redes visiveis, redes virtu-
ais sao tecidas, a todo instante, em defesa do monumento sagra-
do. Esse enredo nio terminou, continuaremos em redes, agora,
também, nas redes sociais (www.pedradexango.com.br - @pedra.
dexango - Instagram e outros) - com a nica finalidade de manter
sempre acesa a chama da vida, o fogo, legado cultural afro-brasi-

leiro. Resistir para existir. Praticar o ubuntu.

ENCONTRO COM O SAGRADO E A
CONSTRUCAO DA ESPACIALIDADE

TOTEM DO SABIO
Pedra inerte /Solitaria desértica,
Sobre a terra erguida jaz,

Tem como companheira a noite,

De dia os olhos perplexos a te contemplar,

Quem tu és/Porque aqui estis/ Sou forca da
natureza/expressao viva de um Vodun/Inkice, Ca-
boclo,

Encantado ou Orixd/Sou o préprio encanto, no
canto,

O ponto de encontro do sobrenatural,

Nao importa que seja Bard ou Dada,

Aganju ou Afonja,

Nio importa que seja Nzazi, Sogbo

Loko, Hevioso, Badé ou Akolombé,

S6 ¢ preciso ter fé,

Seja no Keto, Angola ou Jeje,

Sou a personificaciao do poder,

Rei do trovao/Sou totem do sabio,

Rei que manda o clardo do raio,

Sou a personificaciao de quem cr¢,

Na divindade que segura o ox¢,

Que manda axé e muito owo pra voce.

(SENNA; SILVA, 2016)

A Pedra de Xang6 é um lugar sagrado permeado de mitos,
sentimentos, historias, memorias, encontros, reencontros, idas e
vindas. A medida que o homem satda as forgas da natureza a sua
volta: terra, céu, agua, fogo, ar, contempla e apresenta oferendas,
vai a0 encontro do sagrado e se faz presente no mundo com a

construcao da sua espacialidade. Como diz Lody:
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Alegria é fé expressiva e sensorial. Comida, sons,
dangas, roupas |[...] a propria natureza, fendmenos
meteorologicos, juntos compoem um imaginario
que busca atender a0 homem, homem feliz, homem
comprometido com essa alegria que incorpora a ple-
nitude do sagrado. Acompanha o sagrado o que ¢é
convencionalmente sagrado ou nas ac¢des do coti-
diano que emanam um sagrado pessoal, subjetivo,
vivencial, relacionando sempre o principio da vida
como um partilhar do axé que em suma ¢ vida, vida

alegre, vida. (LODY, 1995, p.5)

Pedra de Xang6 em Cajazeiras é “terra de preto”, como falou
Rafael Sanzio dos Anjos. No olhar dos movimentos sociais e das
comunidades de terreiros é: terra remanescente de quilombos, qui-
lombo contemporaneo, um terreiro, lugar da historia e memoria
do povo negro da diaspora em constante luta pelo direito a cidade,
pelo direito a vida em todas as suas dimensoes.

Pedra de Xango, Pedra de Nzazi, Pedra de Sogbo, Pedra dos
Caboclos, Pedra de todos os orixas, voduns e inquices, Pedra do
Buraco do Tatu, Pedra da Onca, Pedra do Ramalho, Pedra do Uru-
bu, pedra de tantos nomes.

O que faz com que Pedra de Xangd enquanto lugar sagrado
na cidade de Salvador tenha um valor cultural para a cidade? E
importante para quem? Qual o publico e agentes sociais que va-
lorizam este monumento religioso? Qual a relagio da Pedra de

Xang6 com os demais locais sagrados existentes no seu entorno?
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Quais os usos, rituais, obrigacoes e oferendas realizados na Pe-
dra de Xang6 vinculados ao calendario liturgico dos terreiros, as
grandes festas que acontecem, principalmente, no més de junho e,
também, no cotidiano? Como garantir o exercicio das praticas re-
ligiosas as comunidades, principalmente sabendo-se que a metade
dos terreiros soteropolitanos tem menos de 360 metros quadrados
e nao possui espago mato? Como pensar um espago corrente de
axé circunscrito a pedra, articulado com uma politica mais ampla
de preservagao?

A aproximagao dessas questoes se deu através da experiéncia
do ser, no encontro com o que é sagrado. Demonstramos as re-
lagGes entre o mundo visivel e invisivel no universo das religides
afro-brasileiras. A relagao dos adeptos com a natureza. “A relagao
corpo-mundo”. (PONTY, 2014, p.132). Os rituais dos terreiros de
Cajazeiras e a relagao com a Pedra de Xango.

O conceito de mito, rito e simbolo estdo presentes nas comu-
nidades de terreiros e descobrimos que o mito ¢ a revelacdo e se
constitui no modelo a ser perseguido, experienciado. O rito, a pro-
pria experiéncia. O simbolo é o elo que possibilita a realizagao da
liturgia e a preservacao do candomblé.

Foi uma viagem enriquecedora estar dentro, penetrar no in-
terior das cenas do dia a dia para sentir e desvendar as relagoes
das pessoas com a Pedra de Xang6, com o lugar. S6 o invisivel
pode responder. E uma experiéncia que se vivencia, mas que ape-
nas podemos relatar o que nos dizem ou o que nos é permitido
presenciar.

No contato proximo, nas conversas estabelecidas a partir da



pedra, vislumbramos o desejo de celebrar tudo aquilo que move o
sagrado, o que para o povo de terreiro ¢ a pedra, € a terra, o mato,
a agua, o fogo.

Junto ao grupo Baoba, composto por membros dos terreiros
tradicionais: Agbagigan Everaldo Duarte, Makota® Valdina, Eke-
di” Sinha, Tata Anselmo, Ogan Roberto Rodrigues, Alagba”™ Ge-
naldo Nowvaes, Iyimodé” Jaguaracyra Sant’anna, respectivamen-
te, dos Terreiros do Bogum (Jeje); Tanuri Jugara (Angola); Casa
Branca (Ketu), Ile Axé Op6 Afonja (Ketu), Terreiro do Mokambo
(Angola) e Ile Asipa (Egungun) foi possivel perceber o desejo do
povo de santo de conservar vivas a fé e a religiosidade dos seus
antepassados.

Everaldo Duarte conta com detalhes a dificuldade de implanta-

¢ao e preservacao das comunidades de terreiros no Brasil:

A defesa da Pedra de Xango para nos, para nossa re-
ligido, nos remonta aos dias dificeis da implantacao
da comunidade Jeje no Brasil. Contaram meus an-
cestrais que no primeiro dia de janeiro de 1720 foi
plantado entre trés cajazeiras (arvores de Zomado-
num) o axé do Terreiro do Bogum. Foram sacer-
dotes da regiao de Mahi, no Dahomé, escravizados
aqui no Brasil, que escaparam da casa dos donos,

e o fizeram. De 12 para ca muitas mudangas foram

2 Makota — zeladora dos inquices na na¢do Angola

% Ekedi — zeladora dos otix4s na nacio ketu.

% Alagba - chefe dos cultos aos eguns.

% Iyamodé — significa a relagdo entre os eguns ¢ o egbe ou comunidade.

implantadas e muitas fugas se multiplicaram. Tive-
mos que esconder figuras, figurar esconderijos, dis-
farcar ritos, mudar de nomes, engolir cobras e la-
gartos, mas, sem nunca perder a esséncia. Sao quase
trés séculos de lutas e rezas, de planos e projetos em
favor da preservagao da tradigao, da flora, da fauna
e dos costumes da nossa religido. As cajazeiras de
Zomadonum ha tempos nao existem mais. Foram
derrubadas por agiao da Prefeitura. Outras arvores
também o foram. Nio ouviram nossos apelos. Ali-
as, ouviram, mas nao se importaram. Ficamos todos
orfaos. Defender a pedra de Xang6 e seu entorno
maior nos fortifica e aumenta nossa fé em proteger
a natureza na sua forma fisica e a sagrada no plano
espiritual. Os cuidados para sua preservacao deve-
rao ser empenhados urgentemente e sem interrup-
¢Oes que possam vir a retardar sua conclusio. Aque-
la pedra é um dos palacios de Xangd e como tal,
sua permanéncia rodeada de arvores e plantas me-
dicinais que s6 nés conhecemos, de animais e aves
responsaveis pela reposicao de sementes reprodu-
toras das espécies, de regatos e lagos alimentadores
das coisas vivas da regido ¢ sumamente importante
e necessaria a sobrevivéncia da comunidade religiosa
e ndo religiosa daquele lugar. Significa dizer que nio
se pode tolerar mais a falta de sensibilidade das auto-
ridades responsaveis pelos projetos de urbanizagao

dessa cidade de Salvador no que se refere a conser-
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vacdo e protecio da natureza e da tradicao religiosa
afro-brasileira. A Pedra de Xang6 nao é somente um
simbolo religioso. E também um marco na hist6-
ria do desenvolvimento do povo brasileiro. E como
tal, se prontifica a ser vista como Grande atragdo
turfstica e de ensinamento aos jovens estudantes e
interessados. Ali se desenrolaram fatos notaveis no
processo de escravidio/abolicio que precisam ser
conhecidos e divulgados pelos historiadores, para o
bem da humanidade. Acreditamos que a grandeza
desse projeto reside também no fato de que prova-
velmente nao teremos que lamentar no futuro outra
perda de referéncia na historia do Brasil e de nossa

religido. (DUARTE, 2016)

Nos rituais realizados pelas comunidades terreiros na Pedra de
Xango, foram identificados os multiplos elos e redes visiveis e in-
visiveis que se formaram. Divindade, tempo, lugar, povo de santo
celebram juntos o sagrado e, assim, realimentam a fé no sistema de
valores e crengas das religides de matriz afro-brasileira.

Os rituais desenvolvidos no entorno da Pedra de Xang6 pe-
las comunidades de terreiros tém a intencionalidade de conectar
com o sagrado, de preservar os costumes e tradi¢oes da cultura
afro-brasileira.

A Fogueira de Xang6 no Ilé Axé Tumbi Odé Oji estabelece a
conexao entre a Pedra de Xango e o terreiro, no momento em que
sao retiradas das cercanias do entorno da Pedra de Xango as folhas

necessarias para a realizagdo da fogueira do senhor do Trovao.
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A Festa da Fogueira de Xango, no Ilé Axé Odé Tokeji Lode-
mim, estabelece e tece a teia de liga¢do do terreiro com a Pedra de
Xango, tornando esta um lugar sagrado, um espago descontinuo,
criando lugares sagrados, em rede, através do ato ritual do cortejo
que prepara e sacraliza o Amala de Xango.

O ritual do amala de Xangé do Ilé Axé Oba Baba Sére tece a
rede de lugares sagrados no conjunto de todos os terreiros de Ca-
jazeiras e adjacéncias que ofertaram os 5.000 (cinco) mil quiabos,
tal como diz o mito. O ritual do amala de Xango6 liga os terreiros
de Cajazeiras ao lugar Sagrado da Pedra de Xang6 através da ali-
mentacdo, desenvolvimento, transmissio e reparticao do axé, ou
seja, através do preparo, transporte, oferenda e alimentacao dos
filhos de santo propiciados pelo amala, fortalecendo o axé da Pe-
dra de Xango.

A festa de Xang6 no Ilé Axé Oxalufa, que se realiza durante
uma semana, desvela a presenga, a morada de Xang6 em trés luga-
res: a Pedra de Xango; o assento de Xango no quarto da divindade
em seu interior e no pilio de Xangd no centro do barracio. E o
ritual, o fluxo de axé que conecta o assento de Xango no terreiro.

No unz6é Mutalombo Yé Kaiongo, os templos dos inquices, a
floresta sagrada, as fontes, as pedras (de caboclos e de Nzazi), os
veios d’agua que atendem satisfatoriamente as necessidades litar-
gicas da casa, estabelecendo a rede, ou sejaa ligagao entre o pepelé
do inquice Nzazi com a Pedra de Xango.

A Caminhada da Pedra de Xango6 realizada pelo 1lé¢ Axé Tomim
Kiosise Ayo é uma festa que renova que revigora o pacto, a rede

em defesa de um lugar sagrado para os adeptos das religides afro-



-brasileiras e a caminhada hoje representa o levante social contra
todas as formas de opressio, contra um sistema politico que in-
siste em nao enxergar a cultura de um povo, contra uma realidade
segregacionista de carater étnico-racial.

A Pedra de Sogbo no Terreiro Vodun Kwe To6 Zo representa mais
uma forma de resisténcia religiosa e consolida o papel das redes na
produgao e reproducao do legado afro-brasileiro no espago urbano.

Durante a visita do Alaafin de Oyo e sua comitiva real a Pedra
de Xang6 foi presenciada a coroa¢ao da luta das comunidades de
terreiros da cidade de Salvador. F o sumo sacerdote de Xang6 no
mundo a reconhecer a presenga da ancestralidade naquele lugar,
a reconhecer que ali se encontra um dos muitos palacios do Rei
Xango6. A importancia da Pedra de Xang6 como lugar sagrado na
cidade do Salvador se da porque ela é um centro de convergéncia
de diversos rituais privados, semi-publicos e publicos de uma gama
de comunidades de terreiros que se comunicam e conectam-se em
rede. Ao mesmo tempo ¢ o lugar e a linha em que ¢ tecida a teia
dos terreitos de candomblé do Miolo da cidade do Salvador, tor-
nando-se a encruzilhada religiosa, comunitaria e politica do povo-
-de-santo da cidade.

Durante os processos de mobilizacio em torno da preservagao
da Pedra de Xango, houve a criacio da Area de Protecio Ambien-
tal -APA Municipal Vale da Avenida Assis Valente e do primeiro
Parque em Rede do municipio do Salvador - Parque em Rede Pe-
dra de Xang6 (2016); o tombamento da Pedra de Xang6 na cate-
goria de patrimonio cultural da cidade de Salvador (2017) e o seu

reconhecimento como patrimonio geologico, geossitio de rele-

vancia nacional dada a sua importancia cientifica e cultural (2018).

O candomblé é ancestralidade, resisténcia, transmissao de sa-
beres e tradi¢oes de um povo sofrido que na diaspora soube reela-
borar a sua visao de mundo para continuar a sobreviver e crer no
invisivel. A Pedra de Xango6 é um lugar sagrado, é ancestralidade,
e “nao precisa ser uma pessoa que conhecemos ou imaginamos.
Pode ser uma arvore [...] E possivel que seja um riacho correndo
longe [..]” (SOME, 2003, p.28). E possivel que seja uma vistosa
pedra que aponta para o céu.

Assim, cada nascente, cada planta, cada espago verde, no entorno
da Pedra de Xango, ¢ uma ponta de langa, é o proprio terreiro e ¢ as-
sim considerado porque possui intima ligagdo com o ser e 0 cosmo.

A Pedra de Xang6 ¢ um testemunho da presenca, permanéncia
e resisténcia da cultura e religiosidade afro-brasileira na cidade de
Salvador.

Pedra de Xangd em Cajazeiras, palacio do rei, patrimonio cul-
tural da cidade de Salvador. Um passado mitico, um passado his-
torico, um presente que esta tecendo um futuro que esta por vir.

Aganju ¢ o nome de Xangd menino. Palipald em yoruba signifi-
ca fenda ou rachadura numa pedra ou no solo. Paldpdli é também
um nome de um egun, cujo o Ojé em vida foi filho de Xang6. Egun
¢ o nome que se da ao ancestral que ja foi para o orun (céu). Baba
significa pai em ioruba. Baba Alapala ¢ o nome de uma musica
genealdgica do cantor Gilberto Gil, Oba (Ministro) de Xang6 do
Ile Ax¢é Opo6 Afonja, que traduz em poesia, em cangao, o desejo do

povo de santo de preservar sua memoria ancestral.
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Aganju, Xango, Alapala, Alapala, Alapald, Xango
Aganju. O filho perguntou pro pai, onde ¢ que esta
o meu avo? O meu avo onde ¢ que tar O pai pergun-
tou pro avo onde é que ta meu bisavo, Meu bisavo
onde ¢ que ta? Avo pergunta ao bisavo, Onde ¢ que
ta tataravo? Tataravo onde é que ta? Tataravo, bisa-

v0, avo, pai Xango Aganju, viva Egum Baba Alapala.

Despeco-me, agradecendo a minha ancestralidade, aos orixas,
voduns, inquices e caboclos por terem me possibilitado viajar aos
lugares sagrados de Cajazeiras e contar uma das muitas historias
do povo negro na diaspora, pois “somente o mito podera falar das
diversas dimensoes do existir caracteristico da cultura negra, onde
o Ser é, e 0 nao Ser também é: o mundo dos vivos, o existir dos
ancestrais, as for¢as césmicas que governam o universo”’. (LUZ,

1995, p. 21)
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